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O problema do relativismo é um dos principais problemas que se coloca
ao nivel da interpretacdo do pensamento de Heidegger e de Gadamer.
Apesar de os referidos filosofos ndo se considerarem relativistas, a verdade
€ que o0s seus criticos tém alertado, ndo poucas vezes, para as
consequéncias relativistas da fenomenologia hermenéutica. A correcta
apreciacdo desta questao é dificultada pelo facto de ndo haver um consenso
claro sobre o sentido do termo “relativismo”, o qual é usado em diferentes
acepcbes por diferentes autores. NO que se segue, procurar-se-a, em
primeiro lugar, clarificar o conceito de relativismo para posteriormente
avaliar em que medida o pensamento de Heidegger e de Gadamer é

vulneravel a acusacao de relativismo.

1. O conceito de relativismo

Uma das dificuldades que se coloca quando se pretende definir o con-
ceito de relativismo prende-se com o facto de ele ser aplicavel a varios
dominios. Deste modo, surgem diferentes variedades de relativismo, como
o relativismo cognitivo, moral, cultural, ontolégico ou seméntico. Note-se, a
este respeito, que é possivel adoptar uma destas formas de relativismo e
rejeitar outras; por exemplo, ha quem adopte o relativismo moral ao
mesmo tempo que rejeita o relativismo cognitivo.

Se procurarmos investigar o que ha de comum a todas estas variedades
do relativismo, podemos ser confrontados com diferentes respostas. Alguns

autores entendem que a caracteristica mais importante do relativismo
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consiste na ideia de que o conhecimento, as normas morais ou O0s
significados, por exemplo, dependem de um determinado contexto, que
tanto pode ser uma sociedade, uma cultura, uma época, o paradigma de
uma comunidade de investigacdo ou um esquema conceptual. Como
ilustracdo desta tendéncia, podem ser mencionadas as seguintes definicbes
de relativismo epistemoldgico:

O relativismo epistemolégico € a ideia de que o conhecimento (e/ou a
verdade) é relativo — ao tempo, ao lugar, a sociedade, a cultura, a época

A

historica, ao esquema ou enquadramento conceptual, ou a educacdo ou
conviccdo pessoal.' O relativismo é a ideia de que a verdade e o conhecimento
nao sdo absolutos ou invariaveis, mas dependem do ponto de vista, das
circunstancias ou das condicdes historicas.?

De acordo com tais definicbes, a fenomenologia hermenéutica de Hei-
degger e de Gadamer corre o sério risco de ser declarada como relativista,
porgue ela chama, efectivamente, a atencdo para o modo como o conheci-
mento e a interpretacdo dependem de um contexto ou de um horizonte de
compreensdo. Todavia, as definicbes acima citadas n&o mencionam
explicitamente uma tese que normalmente se associa ao relativismo, a
saber, a tese de que as diferentes perspectivas em conflito num
determinado dominio sdo igualmente legitimas. Rorty, na sua definicdo do
relativismo, enfatiza precisamente este ponto: “O ‘relativismo’ € a tese de
que toda a crenca sobre um certo tépico, ou talvez sobre qualquer tépico, é
tdo boa como outra qualquer.”® Mas ele acrescenta de imediato que
ninguém defende esta tese; o0s assim chamados relativistas seriam,
simplesmente, pessoas que rejeitam uma concepc¢ao algoritmica da raciona-
lidade. De facto, o relativista radical €, em rigor, uma ficcao intelectual e,
tal como se argumenta desde a critica que Platdo dirige ao relativismo de

Protagoras no Teeteto, uma figura incoerente. Com efeito, a tese relativista

! Harvey Siegel, “Relativism”, in J. Dancy e E. Sosa (eds.), A Companion to Epistemology,
Oxford, Blackwell, 1996, pp. 428-429.

2 Grayling, “Wittgenstein on Scepticism and Certainty”, in H.-J. Glock (ed.), Wittgenstein: A
Critical Reader, Oxford, Blackwell, 2001, p. 308.

3 Richard Rorty, Consequences of Pragmatism, Minneapolis, University of Minnesota Press,

1982, p. 166.
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segundo a qual a verdade varia conforme as diferentes perspectivas tem,
para o relativista, a desagradavel consequéncia de que é verdadeiro o juizo
dagueles que consideram o relativismo uma doutrina falsa... Em todo o
caso, mesmo gue nao consigamos encontrar um relativista radical, i.e.,
alguém que entenda que “todas as crencas sobre um certo topico sdo
igualmente boas”, podemos, todavia, encontrar relativistas moderados, ou
seja, pessoas gue, ao reconhecerem a dependéncia do conhecimento e da
moralidade, por exemplo, perante o contexto social, histérico e cultural,
concluam que ha, em diversos dominios, perspectivas mutuamente
incompativeis que devem ser aceites como igualmente legitimas. Por outras
palavras, pode ser considerado como relativista ndo apenas aquele que
aceita todas as crencas ou perspectivas sobre um determinado assunto,
mas também aquele que, tendo excluido algumas crencas por serem
manifestamente absurdas ou aberrantes, tende a aceitar de forma
indiferente e acritica as demais perspectivas em conflito.

Assim sendo, podemos apresentar o relativismo como a conjuncéo de
duas teses:

(a) a tese contextualista: algo (como o conhecimento, os significados, as

normas morais ou as praticas culturais) depende de um determinado contexto
social, histdrico e cultural ou de um esquema conceptual;

(b) a tese indiferentista ou igualitaria: as diferentes perspectivas em conflito
num determinado dominio sédo igualmente legitimas.

Enquanto a figura inverosimil do relativista radical defende rigidamente
a segunda tese, o relativista moderado podera ser mais flexivel e rejeitar,
como ja se disse, aquelas crencas ou perspectivas totalmente
indefensaveis. No que se segue, considerar-se-a o relativismo como a
conjuncdo da tese contextualista e da tese indiferentista ou igualitaria e
defender-se-4 que a hermenéutica ndo deve ser entendida como um relati-
vismo, mas sim como um contextualismo. Ela reconhece, de facto, a
importancia epistemolégica do contexto, mas ndo nos conduz a uma

aceitacao indiferente das interpretacfes ou perspectivas em conflito.
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2. O problema do relativismo em Heidegger

Podemos reflectir sobre o problema do relativismo em Heidegger
tomando como fio condutor a sua analise da compreensdo e do conceito de
verdade em Ser e Tempo. Nesta obra, a compreensdo é apresentada nao
como um comportamento ocasional nem como um modo particular de
conhecimento (contraposto a explicacdo), mas como o préprio modo de ser
do Dasein; mais precisamente, a compreensdao € uma apreensao e
projeccdo de possibilidades de ser ou de agir no ambito de um determinado
contexto pratico, social ou histérico. A interpretacdo, por seu turno, é
concebida por Heidegger como a elaboracao das possibilidades projectadas
na compreensdo. Um aspecto de decisiva importancia na reflexao
hermenéutica presente em Ser e Tempo é a andlise da estrutura de
antecipacédo (Vor-Struktur) da compreensdo. De acordo com Heidegger, a
compreensdo € inevitavelmente condicionada pelo horizonte de
possibilidades dentro do qual crescemos e a partir do qual interpretamos os
entes ou a nossa experiéncia do mundo. Assim sendo, Heidegger defende
que nao pode haver interpretacdo sem pressupostos, porque ela pressupde
inevitavelmente um determinado contexto pratico (uma posse prévia;
Vorgrif), uma determinada perspectiva (uma visdo prévia; Vorsicht) e,
inclusivamente, uma grelha conceptual (uma concepcéao prévia; Vorgrif).

Esta estrutura de antecipacdo da compreensao ndao tem, porém, como
consequéncia o relativismo. Em vez de adoptar uma atitude de aceitacdo
indiferente das diferentes interpretacdes que se nos apresentam, Heidegger
alerta, pelo contréario, para o facto de existirem interpretacfes inadequadas
que impdem conceitos estranhos aquilo que se interpreta: “A interpretacédo
pode extrair a conceptualidade relativa ao ente que se tem de interpretar do
proprio ente ou submeter o ente a conceitos aos quais ele se opde na sua

»4

maneira de ser.”” De forma analoga, Heidegger defende que a interpretacao

ndo deve ser guiada por “opinides ocasionais (Einfélle) e conceitos
populares”, devendo, antes, desenvolver-se “a partir das préprias coisas”.’

Estas passagens comprovam gque Heidegger se opde a uma atitude relativis-

4 Martin Heidegger, Sein und Zeit, Tiibingen, Max Niemeyer Verlag, 1993, p. 150.
5 Ibid., p. 153.
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ta. Todavia, a sua distincdo entre interpretacbes adequadas e inadequadas
€ muito vaga. Serad necessario esperar por Gadamer para encontrar um
tratamento satisfatério da referida distincao.

No ambito da sua andlise do conceito de verdade, Heidegger afirma que
“toda a verdade [...] é relativa ao ser do Dasein” e que “s6 ha verdade na
medida em que e enquanto o Dasein é.”® As leis de Newton, por exemplo,
antes de serem descobertas ndo eram verdadeiras (nem falsas). Ora, para
se compreender devidamente estas afirmacfes, € necesséario ter presente
que Heidegger, influenciado pelos gregos, concebe a verdade como a néo-
ocultacdo (Unverborgenheit) dos entes, razdo pela qual ele considera que a
verdade proposicional se funda na descoberta dos entes. Tal descoberta,
por sua vez, s6 é possivel no ambito de um horizonte de inteligibilidade ou
de um espaco de manifestacdo dos entes, que Heidegger designa, de forma
idiossincratica, como “abertura” ou “estado-de-aberto” (Erschlossenheit). A
abertura, no sentido heideggeriano da expressao, € o nivel fundamental da
verdade e envolve uma dimensdo pragmatica (uma rede de préticas
sociais), uma dimensdo afectiva e ainda uma dimensdo quase-
transcendental, constituida pela estrutura da temporalidade. Quando Hei-
degger afirma, por conseguinte, que a verdade é relativa ao ser do Dasein,
ele ndo esta a defender um relativismo subjectivista, mas apenas a reflectir
o facto de a revelacdo dos entes remeter para a actividade descobridora do
Dasein. Pode considerar-se que a verdade é relativa a um determinado
horizonte de compreensdo, dado que, por um lado, a manifestacdo dos
entes ocorre num determinado contexto histérico ou social e, por outro, se
tem acesso a diferentes aspectos da realidade a partir de diferentes
horizontes: “Porque o Dasein é, de acordo com a sua propria existéncia,
historico, as possibilidades de acesso e os modos de interpretacdo dos entes
sdo, eles proéprios, diferentes e varidveis em diferentes situacdes histori-

cas.”” Assim sendo, em vez de um relativismo, o que Heidegger nos oferece

€ algo de mais inofensivo: um “realismo plural”’, nas palavras de Hubert

5 Ibid., p. 226.
7 Martin Heidegger, Grundprobl eme der Phdnomenologie, Frankfurt/M, Vittorio Klostermann,

1989, p. 30.
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Dreyfus. A nocao de realismo plural significa que ndo ha uma concepcao
privilegiada da realidade, porque diferentes interpretacfes da realidade
podem ser conduzidas por diferentes questfes e ter o mérito de iluminar
diferentes aspectos da realidade.® Tal como diz Dreyfus: “A realidade pode
ser revelada de muitas maneiras e nenhuma é metafisicamente basica.”
Consideremos, a este respeito, a seguinte afirmacado de Heidegger:

Assim, também ndo se pode dizer que a doutrina de Galileu da queda livre

dos corpos é verdadeira, e que a de Aristoteles, que ensina que 0s corpos

leves tendem para cima, é falsa; pois a concepcdo grega da esséncia do
corpo, do sitio e da relacdo de ambos assenta numa outra interpretacdo do

ente [...]. Ninguém afirmaria que a poesia de Shakespeare é mais evoluida
que a de Esquilo. Mas ainda mais impossivel é dizer que a apreensdo moderna
do ente é mais correcta que a grega.®

Retirada do seu contexto, esta passagem parece ser uma declaracdo de
relativismo, mas é necessario relembrar que Heidegger rejeita claramente a
ideia de que todas as interpretacfes da realidade sdao igualmente legitimas.
Note-se que o realismo plural é, apesar de plural, um realismo, porque
admite a existéncia de interpretacdes que deturpam a realidade. Quando
Heidegger, por conseguinte, insinua que a ciéncia aristotélica e a galilaica
sao igualmente verdadeiras, ele parece partir simplesmente do principio de
que Aristoteles e Galileu formularam diferentes questfes e foram guiados
por diferentes interesses. Na medida em que a fisica aristotélica e a galilaica
oferecem respostas para diferentes questfes, a afirmacdo de que sé&o
ambas verdadeiras pode ser reformulada como a afirmacdo de que as
respectivas interpretacdes da natureza conseguem captar diferentes
aspectos da realidade. Em todo o caso, nada impede Heidegger de afirmar
que, em muitos dominios, a fisica galilaica é preferivel a fisica aristotélica.

Uma outra forma de ilustrar o distanciamento de Heidegger perante o

relativismo passa pela distincdo entre autenticidade e inautenticidade. A

8 Cf. Hubert Dreyfus, Being-in-the World, Cambridge, MA, The MIT Press, 1995, pp. 261-265
e 277-281.

° Ibid., p. 280.

10 Martin Heidegger, Holzwege, Frankfurt/M, Vittorio Klostermann, 1977, p. 77; Caminhos de
Floresta, Lisboa, Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2002, p. 99. Seguimos, nesta cita¢ao, a tra-

ducao portuguesa de Alexandre Franco de Sa.
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“abertura” (Erschlossenheit) ou o “ai” (Da) do Dasein, em que 0s entes se
manifestam, pode ser avaliada diferentemente, dado que existe uma
diferenca fundamental, segundo Heidegger, entre formas auténticas e
inauténticas de estar no mundo e de nos abrirmos aos entes. Note-se que
esta diferenca ndo é apenas individual; certas épocas podem favorecer a
autenticidade ou a inautenticidade. Assim sendo, também no plano das
interpretacdes culturais Heidegger se demarca de um relativismo segundo o
qual todas as perspectivas teriam o mesmo valor. O recurso ao ideal de
autenticidade como antidoto contra o relativismo enferma, porém, de um
problema, a saber, o caracter vago da nocao de autenticidade. Segundo
Heidegger, a autenticidade consiste, por um lado, num esforco de
distanciamento perante o discurso impessoal quotidiano e pela tentativa de
projectar a nossa existéncia a partir de nds proprios e, por outro, numa
aceitacdo do nosso ser-para-a-morte. Este ideal, todavia, permanece
impreciso, o que levou Tugendhat e Habermas a acusarem Heidegger de ter

advogado um “decisionismo” vazio.

3. O problema do relativismo em Gadamer

Em Gadamer, a analise heideggeriana da estrutura de antecipagdo da
compreensao sobrevive na forma de uma reabilitacdo do preconceito
(Vorurteil). Nao héa, segundo Gadamer, uma compreensdo livre de
preconceitos, razao pela qual a interpretacdo € um processo interminavel de
elaboracdo das nossas projeccdes de sentido. Note-se que Gadamer néo se
limita a enunciar a tese relativamente palida de que ndo nos conseguimos
libertar da accdo dos preconceitos. Ele vai mais longe e concebe os
preconceitos como fontes de inteligibilidade e condi¢cdes da experiéncia do
mundo. Contra uma hermenéutica da reconstrucdo, orientada para a
reconstituicdo dos pensamentos ou vivéncias de um autor, Gadamer
propfe, por conseguinte, uma hermenéutica da integracdo, de acordo com
a qual a compreensao envolve, por parte do intérprete, uma apropriacdo

pessoal daquilo que é dito. Tal como para Heidegger, a interpretacao,

segundo Gadamer, nao é subjectiva nem objectiva, mas sim projectiva.
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Para analisar a nossa pré-compreensdo do mundo, Gadamer,
inspirando-se em Nietzsche e Husserl, recorre a no¢ao de horizonte. Numa
perspectiva hermenéutica, o horizonte pode ser caracterizado como o
conjunto particular de conceitos, crengas e valores com base nos quais
compreendemos o mundo e os outros. Uma vez que nao € possivel
abstrairmo-nos do nosso horizonte pessoal, a compreensao €,
consequentemente, concebida como uma fusdo de horizontes. Isto significa
que a compreensdao tem um caracter produtivo e ndo meramente
reprodutivo:

O sentido de um texto ultrapassa o seu autor ndo apenas ocasionalmente,
mas sempre. Por isso, a compreensao nao é apenas um comportamento

reprodutivo, mas sempre, também, um comportamento produtivo.
Compreende-se de modo diferente, quando se compreende efectivamente.*!

A ultima frase pode, mais uma vez, levantar a suspeita de relativismo,
mas a hermenéutica de Gadamer €, na realidade, uma tentativa engenhosa
de navegar entre Cila e Caribdis, entre o relativismo e o objectivismo
hermenéutico, entre a proliferacdo descontrolada de interpretacdes e a
crenca dogmatica na existéncia de uma Unica interpretacédo correcta do in-
terpretandum.

Para se compreender devidamente a estratégia de Gadamer, é
fundamental ter presente a sua tese de que o sentido e a identidade de um
texto ou de uma obra de arte sao indissociaveis do contexto interpretativo
ou do nosso horizonte de compreenséo. A reflexdo gadameriana sobre a
arte, que serve de modelo a sua reflexdo sobre as ciéncias humanas, é a
este respeito esclarecedora.

Em Verdade e Método, pode ler-se que a obra de arte ndo existe em si,
abstraida da sua relacdo com o intérprete ou espectador, o que é particular-
mente claro no caso das artes reprodutivas, como a mausica e o teatro. Uma
partitura musical ndo é ainda musica, pois s6 se torna mdudsica gracas a
interpretacdo musical, a qual pode assumir inimeras formas. No dominio do

teatro, encontra-se uma situacdo analoga, e por isso Gadamer chega a

1 Hans-Georg Gadamer, Wahrheit und Methode (Gesammelte Werke, Bd.1), Tubingen, J. C.
B. Mohr, 1999, pp. 301-302.
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afirmar que “o espectador de hoje ndo vé apenas de modo diferente, ele vé
também algo de diferente.”*? A interpretacdo da obra de arte nio é algo
que lhe seja extrinseco, mas um acontecimento de sentido que afecta quer
a obra quer o intérprete. E estas consideracfes, como se disse, ndo se
circunscrevem a musica ou ao teatro, uma vez que a interpretacdo pertence
ao ser da propria obra de arte em geral.®®* Deste modo, Gadamer afirma
que “a leitura pertence de forma essencial & obra de arte literaria™* e
estabelece um paralelismo entre a interpretacdo musical e a interpretacdo
dos textos quando pergunta: “Nao pertence a compreensao ao
acontecimento de sentido de um texto, tal como o trazer-a-audicdo
pertence & musica?”!®> Na péagina seguinte, ele responde a esta questdo: “A
compreensdo deve ser pensada como uma parte do acontecimento do
sentido, no qual o sentido de todos os enunciados — os da arte e os de toda
a restante tradicdo — se forma e se completa.” Tendo em conta esta relacéo
intima entre compreensdo e sentido, bem como a concepcdo da
compreensdo como uma fusédo de horizontes, Gadamer critica a nocdo de
um “sentido em si”.*®* Ora, sem esta nocdo, torna-se ilusério acreditar que
sO existe uma interpretacdo correcta de uma obra ou texto.

Mas ndo é apenas o sentido que depende do contexto; o mesmo se
passa com a propria identidade do objecto da interpretacdo. E conveniente
ter presente, a este propésito, a importancia da ideia de relacdo na
ontologia de Gadamer; as coisas sdo o que sdo em funcdo do respectivo
contexto e das suas relacbes com outras coisas. Assim, 0 objecto da
interpretacdo ndo é independente da compreensado, dai resultando que a
compreensdo, além de ser um acontecimento de sentido, também tem um
alcance ontolégico, visto que o acontecimento da compreensdo afecta a

propria realidade. Esta tese de Gadamer funda-se, em ultima instancia, na

sua concepc¢ao da linguagem como meio universal da experiéncia do mundo

2 1pid., p. 153.

13 segundo Gadamer, a obra de arte deve ser compreendida como jogo, e como tal envolve
uma referéncia essencial ao intérprete ou espectador.

4 Gadamer, Wahrheit und Methode, p. 166

15 1bid., p. 169.

16 Cf. ibid., p. 477.
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ou na ideia de que “o0 mundo s6 € mundo na medida em que vem a lingua-

gem".17

Desta concepcdo da linguagem resulta ndo apenas que a
compreensao tem um caracter linguistico, mas também que os objectos ndo
sao independentes da sua articulacdo linguistica. Da mesma forma que
critica a ideia de um “sentido em si’, Gadamer também critica
explicitamente a ideia de um “objecto em si”;*® as coisas sdo o que s&do na
medida em que sao trazidas a linguagem. No caso especifico dos textos,
isto significa que a identidade de um texto tem um caracter relacional e nao
pode ser apreendida independentemente dos diferentes contextos a partir
dos quais é interpretada. Deste modo, um texto admite mualtiplas interpre-
tacdes que ndo se excluem mutuamente, pois sdo apreensdes de diferentes
aspectos de um mesmo texto. De forma analoga, a realidade tem muitas
faces, e o pluralismo hermenéutico reflecte precisamente a diversidade de
formas através das quais a realidade se manifesta.

Todavia, Gadamer ndo se pode limitar a defender, contra o dogmatismo
ou o objectivismo hermenéutico, que existem sempre varias interpretacdes
correctas de um texto; ele deve também insistir, contra o relativismo ou
anarquismo hermenéutico, que existem interpretacdes incorrectas de um
texto. Para exorcizar o espectro do relativismo que paira pontualmente
sobre a sua obra, Gadamer, no decurso da sua reflexdo hermenéutica,
dedica especial atencado aqueles aspectos do fendbmeno da compreensdo que
limitam a arbitrariedade interpretativa Assim, e em primeiro lugar, ele tem
o cuidado de mostrar como a coeréncia pode constituir um critério para
distinguir entre interpretacdes adequadas e inadequadas; em principio, as
antecipacfes inadequadas de sentido que ndés projectamos sobre um texto
nao conseguem gerar uma leitura coerente do mesmo:

Assim o movimento da compreensdo corre permanentemente do todo para a
parte e da parte para o todo. A tarefa é alargar a unidade do sentido

compreendido em circulos concéntricos. A concordancia [Einstimmung] de
todos os pormenores com o todo € o respectivo critério da correccao da

7 1bid., p. 447.
18 |pid., p. 289.
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compreensdo. A auséncia de tal concordéncia significa o fracasso da
compreens&o.*®

Em segundo lugar, a pertenca do intérprete e do interpretandum a uma
tradicdo comum limita, em principio, a arbitrariedade dos pressupostos a
luz dos quais o intérprete compreende um texto, por exemplo. Com efeito,
a tradicdo em que nascemos e ao abrigo da qual somos educados é, em
grande parte, constitutiva de nés préprios, e tal facto milita contra um
anarquismo hermenéutico:

Assim, a crenga ingénua na objectividade do método histdrico era uma tal ilu-
sdo. Mas o que surge no seu lugar ndo € um relativismo débil. Nao é aleatorio
nem arbitrario aquilo que ndés préprios somos e aquilo que somos capazes de
ouvir do passado.?®

Em terceiro lugar, o papel decisivo que a verdade desempenha no pro-
cesso de compreensao também comprova o distanciamento de Gadamer
perante o relativismo. Com efeito, na perspectiva de Gadamer, a
compreensdo € dominada pelo principio da “antecipacdo da perfeicdo”, o
qual envolve uma pressuposicido da verdade e da coeréncia do interpretan-
dum. A compreensdo, que ndo pode ser uma mera reconstituicdo das
vivéncias ou pensamentos de outrem, revela-se como um processo de
entendimento orientado para a busca da verdade, e tal busca impele-nos a
ir para além do nosso horizonte de compreensdo, dando origem a um
processo de fusdo de horizontes. Também por esta via é clara a oposicao de
Gadamer ao relativismo.

De um ponto de vista epistemoldgico, o modelo da fusdo de horizontes
assume uma importancia decisiva, pois € ele que permite imunizar o con-
textualismo hermenéutico contra o relativismo. Com efeito, a ideia segundo
a qual as diferentes perspectivas em conflito num determinado dominio
devem ser aceites por serem incomensuraveis entre si é posta em causa
pelo referido modelo. Contra a pressuposicdo da existéncia de perspectivas

rigidamente incomensuraveis, o processo de fusdo de horizontes mostra

19 1bid., p. 296.
29 Hans-Georg Gadamer, Wahrheit und Methode — Erganzungen (Gesammelte Werke, Bd. 2),

Tubingen, J. C. B. Mohr, 1999, p. 40.
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que nao ha, em principio, dificuldades absolutamente intransponiveis de
comunicacdo e de compreensdo. Aquilo que inicialmente nos parece
estranho ou ininteligivel pode, através do esforco interpretativo, tornar-se
inteligivel e susceptivel de discussao racional. Em clara oposicdo a noc¢ao
relativista de incomensurabilidade, Gadamer tem o cuidado de salientar que
um “horizonte fechado” é uma abstraccéo,?* dado que o nosso horizonte se
transforma no decorrer das nossas experiéncias e, em particular, mediante
0 contacto com outros universos culturais. Um horizonte de compreensao
tem um caréacter ndo apenas finito, mas também aberto. Deste modo, a
diversidade de horizontes de compreensdo n&o significa que n&o haja
padrbées de racionalidade partilhados por diferentes comunidades ou
culturas; pelo contrario, a experiéncia da comunicacdo humana aponta para
a existéncia de tais padrdes. Note-se, a este propdésito, que a critica gada-
meriana de uma razado absoluta tem apenas como objectivo alertar para o
caracter histérico e situado da razao, sem pdr em causa o “ideal da razédo”,
ou seja, “o ideal de um mundo inteligivel, ordenado racionalmente”.??> Tal
como Gadamer afirma, por detrds da relatividade de linguagens e conven-
cOes esta algo de comum: a razdo humana.”

E também o modelo da fusdo de horizontes que permite a Gadamer
defender-se da acusacdo de relativismo linguistico. Esta acusacdo tem
origem no facto de Gadamer conceber a linguagem como o meio universal
da experiéncia humana e de considerar que diferentes tradi¢cdes culturais e
linguisticas contém diferentes visdes do mundo. Todavia, o “mundo
linguistico” em que cada um de nés vive ndo impede o0 acesso a outros
horizontes culturais; cada lingua, longe de ser uma prisdo, tem a
capacidade de se abrir as outras.?* As diferentes visdes linguisticas do
mundo ndo constituem, como Gadamer tem o cuidado de frisar, “uma rela-
tivizacdo do mundo” nem sdo meras aproximacdes a um “mundo em si”.

Pelo contrario, a nocdo de um “mundo em si” &, segundo Gadamer,

21 Gadamer, Wahrheit und Methode, p. 309.

22 Hans-Georg Gadamer, Hermeneutik im Ruckblick (Gesammelte Werke, Bd. 10), Tubingen,
J. C. B. Mohr, 1999, p. 246.

28 cf. Gadamer, Wahrheit und Methode — Erganzungen, p. 204.
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problematica e ndo pode significar senao a totalidade das diferentes visdes
do mundo ou perspectivas sob as quais o0 mundo se oferece.”® Gadamer
estabelece, neste contexto, uma analogia com a andlise husserliana da
percepcdo, de acordo com a qual os objectos se manifestam sob diferentes
aspectos ou perspectivas (Abschattungen), consistindo a “coisa em si” na
continuidade das referidas perspectivas. De forma analoga, ndo existe,
segundo Gadamer, um “mundo em si” contraposto as diferentes visdes
linguisticas do mundo; “aquilo que o préprio mundo é nao é diferente das

visdes por meio das quais ele se apresenta.”®®

Refira-se, porém, que no
caso das visfGes linguisticas do mundo, “cada uma delas contém em si
potencialmente todas as outras, i.e., cada uma pode alargar-se em direccao
as outras.”*’

O modelo da fusdo de horizontes conduz-nos, assim, para além do ob-
jectivismo e do relativismo. Conduz-nos para além do objectivismo, porque
chama a atencao para o facto de a inteligibilidade de textos, obras de arte
ou accOes depender de um determinado contexto ou horizonte de
compreensao.

Por outro lado, o referido modelo evita o relativismo ao defender a
possibilidade da comunicacédo e da discussao racional entre os diferentes

horizontes.

4. Conclusao: contextualismo e relativismo

Ja por varias vezes se utilizou, neste texto, o termo “contextualismo”.
Convém, portanto, esclarecé-lo. O contextualismo, tomado como uma
teoria da justificacdo epistémica, assemelha-se ao fundacionalismo na
medida em que admite a existéncia de crencgas basicas ou fundamentais,
mas dele difere sob dois aspectos determinantes: em primeiro lugar, o con-
textualismo nega que haja crencas intrinsecamente crediveis, explicando o

estatuto privilegiado das crencas basicas a partir de factores sociais e

24 Cf. Gadamer, Wahrheit und Methode, p. 452.
25 Cf. ibid., pp. 451-452.

26 |bid., p. 451.

27 1bid., p. 452.
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pragmaticos; em segundo lugar, o contextualismo entende que as crencas
basicas variam em funcdo dos diferentes contextos de investigacdo e de
accao.

A hermenéutica de Heidegger e de Gadamer é um contextualismo, por-
que defende que o sentido, a compreensao, a interpretacdo e a justificacédo
epistémica dependem do contexto, i.e., de uma situacao histérica ou de um
horizonte de compreensdao. Também ao nivel da no¢do de verdade, a
relacido com o contexto é fundamental. A semelhanca de Heidegger, Gada-
mer sublinha este ponto: “O estar-condicionado [Bedingtheit] néo &,
portanto, um dano do conhecimento histérico, mas um momento da prépria

verdade.”?®

Em todo o caso, o contextualismo hermenéutico ndo é um relativismo,
pois 0 hermeneuta ou o contextualista ndo sdo obrigados a considerar todos
0s contextos como igualmente apropriados, podendo, pelo contrario, criticar
certas interpretacbes ou perspectivas sobre o mundo. Reconhecer a
diversidade de horizontes de compreensao e a impossibilidade de suspender
a nossa pertenca a uma determinada tradicdo cultural ndo nos impede de
avaliar racionalmente, no ambito de uma busca dialégica e cooperativa da
verdade, as diferentes perspectivas em conflito num determinado dominio.
Segundo o relativismo cultural, ndo podemos julgar culturas significati-
vamente diferentes da nossa, mas apenas aceita-las como séo. Ora, o con-
textualista ndo esta condenado a esta aceitacao indiferente ou acritica das
diferentes tradicdes culturais; Wittgenstein, por exemplo, que é um ilustre
representante do contextualismo, afirmou em Da Certeza que combateria
uma cultura em que se consultasse um oraculo em vez de um fisico...

O contextualismo reconhece que o facto de o contexto condicionar as
nossas perspectivas morais ou cognitivas gera uma pluralidade de
perspectivas. Algumas destas perspectivas podem ser consideradas como
complementares ou como exploracfes de diferentes faces de uma obra ou
da prépria realidade. Outras perspectivas, pelo contrario, podem negar-se
mutuamente, e é a este nivel que melhor se compreende a diferenca entre

0 contextualista e o relativista; enquanto este ultimo tende a atribuir

28 Gadamer, Wahrheit und Methode — Erganzungen, p. 40.
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legitimidade as diferentes perspectivas em conflito, um contextualista como
Gadamer acredita que aquilo que ha de comum entre os diversos horizontes
de compreensao pode servir de base para um diadlogo produtivo orientado
para o entendimento intersubjectivo e para a correccdo indefinida dos
NOSsos preconceitos.

Em suma, com esta distincdo entre contextualismo e relativismo pode-
mos absolver a fenomenologia hermenéutica de Heidegger e de Gadamer

da acusacao de relativismo.



