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Resumen: El articulo presenta las motivaciones fenomenoldgicas y las caracteristicas
principales de la fenomenologia generativa que se inicié en Mundo familiar y Mundo
ajeno, en tanto se trata de una ampliacién de la fenomenologia de Husserl. Para ello
establezco los puntos de continuidad y ruptura entre el fendmeno de la Generatividad
y la donacidn presentacional mediante una descripcién fenomenoldgica de la donacién
vertical y su tipo caracteristico de evidencia, que permite dar cuenta de los fenémenos
morales, religiosos y vocacionales de la experiencia humana.
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AssTrRACT: The paper presents the phenomenological motivations and the main
features of generative phenomenology launched in Home and Beyond, insofar it is an
expansion of Husserl’s phenomenology. To show this, I establish the points of conti-
nuity and discontinuity between the phenomenon of Generativity and presentational
givenness; by describing phenomenologically the vertical givenness and its peculiar
kind of evidence, I account for the moral, religious, and vocational phenomena within
human experience.
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* Conferencia de apertura del coloquio “Fenomenologia y Generatividad”, celebrado los dias
7-8 de noviembre de 2022 en el Instituto de Filosofia de la Universidad Diego Portales (San-
tiago de Chile). Traduccién de Andrés Alonso Martos.
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El trabajo que estamos discutiendo estos dias, Mundo familiar y Mundo aje-
no. La fenomenologia generativa tras Husserl (2022a), puede contener algunos
conceptos, como fenomenologia y generatividad, que es posible que no nos
sean familiares. Permitanme entonces introducir brevemente algunos de estos
conceptos principales antes de entrar con mds detalle en el alcance y las implica-
ciones de la fenomenologia generativa. Primero voy a describir el proyecto de la
fenomenologia y recorrerlo hasta la fenomenologfa generativa, donde propondré
la tesis de que la fenomenologia es fenomenologia generativa. En segundo lugar
voy a describir la especificidad de la fenomenologfa generativa en el contexto del
pensamiento de Husserl. En una tercera parte voy a describir el doble sentido
del término “generatividad”. Por tltimo voy a plantear la pregunta por nuestro
modo de acceso descriptivo a la Generatividad y el problema de la evidencia en
la fenomenologfa. Esta seccién contiene a su vez tres subsecciones: Generatividad
y Verticalidad; Conocimiento moral, Corazén y Presentacién; y Generatividad
como Amor. Concluyo senalando brevemente algunos posibles temas que a partir
de esta interpretacién pueden ser de interés para la fenomenologfa.

1. La fenomenologia como fenomenologia generativa

La fenomenologia es un tipo especial de reflexién que no quiere dar las cosas
simplemente por sentadas, sino que se esfuerza por examinar el significado de
las cosas tal y como se dan en la experiencia, asi como por describir también sus
estructuras. Llamamos “actitud natural” a esa actitud que da el mundo por senta-
do, y que lo hace de una manera tan habitual que llegamos a olvidarnos de cémo
surge el sentido para nosotros. Este olvido, que se convierte en algo asi como una
“segunda naturaleza’, es lo que la vuelve una actitud “ingenua” y lo que la hace
filoséficamente susceptible de critica.

La fenomenologfa introduce un cambio radical en las actitudes: nos hace pasar
de una aceptacién directa de gué es algo a cdmo se da ese algo, y con ello explica
ese mismo “qué” o ente que se dio por sentado. El proceso de la investigacién
fenomenoldgica consiste en preguntar por ambos aspectos, el “cémo” y el “qué”:
pregunta por la constitucién del sentido (modos de donacién) y por las estructuras
esenciales (ser). Por ejemplo, al percibir el mundo, no saboreamos nuestro gusto,
no vemos nuestro ver, ni pensamos inmediatamente nuestro pensamiento. Tam-
poco nos damos cuenta de una forma inmediata (si es que lo hacemos) de que la
totalidad del objeto se da a través de sus lados, de que esos lados se dan a través de

aspectos (liso, suave, recto), de que esos aspectos se dan a través de escorzos (antes,
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después, rojo intenso), y de que esos escorzos se dan a través de fases (presente,
retencidn, protencién).! En la actitud natural nos es imposible advertir cémo el
sentido nos orienta hacia algin ente, cémo le imprime una orientacién que marca
la diferencia, o cémo el sentido es ese “aspecto” bajo el que el ente nos habla, se
vuelve comprensible y es aprehendido como tal. Quizd estemos dando por sentado
inadvertidamente un dualismo cuerpo/alma, sin apercibirnos del papel especifico
que juega el cuerpo-vivido; o podriamos también estar asumiendo un dualismo
espiritu/naturaleza sin reparar en cdmo la tierra en tanto suelo dota de sentido al
cuerpo-vivido y cémo nos orientamos espacial y temporalmente a partir de ella.

Es importante reconocer que este cambio fenomenoldgico de perspectiva —del
“qué” al “cémo’— se lleva a cabo no ya para aceptar lo que ese ente es, sino para
entender el sentido de ese ente en el que ya estamos participando (de una forma
creativa ademds). Semejante cambio de postura permite que aquella actitud que
daba las cosas por sentadas salga a la luz como una actitud “natural” o “mundana’
(o ingenua). De hecho, es esta perspectiva fenomenoldgica la que nos permite
afirmar que nuestras relaciones perceptivas e intelectuales se desarrollan como una
participacion en lo que es, que se determina bien como significativo (o como no
significativo), bien como pleno de sentido (o como carente de sentido).

En resumen, la fenomenologia admite la base ingenua de la reflexién, que es
la actitud natural, pero se distancia de ella con el fin de alcanzarla de una nueva
manera, de una manera critica. La reflexién fenomenoldgica da un paso atrés res-
pecto a esa base con el fin de ponerla de relieve en toda su plenitud, de mostrar la
extrafieza inicial del sentido que anida en todo lo que se nos ha vuelto tan obvio,
para de ese modo describir el proceso de formacién del sentido en su abierta y niti-
da falta de familiaridad: un proceso dindmico que durante mucho tiempo dimos
por sentado en la practicidad de la rutina. Ademds, el fenomenélogo no se limita
a reflexionar “sobre” la experiencia, sino que lo hace desde dentro de la experiencia
mientras ella misma estd siendo vivida. Reflexionar sobre y desde dentro mismo
del proceso de donacién de sentido nos brinda la oportunidad de aprehenderlo
en su desarrollo viviente, de tal forma que somos capaces de vislumbrar qué “sig-
nifica’ este proceso, a qué “apunta’, qué “acepta’, y cémo lo hace.?

1

Véase por ejemplo Sokolowski (1974).
2 En este sentido la fenomenologia no es “normal”, pues no sigue el flujo de la experiencia
tal y como se da simplemente por sentado. Pero hay otro sentido en que la fenomenologfa s
es “normal” o, mejor atn, “hiper-normal”, para usar el término de Husserl, en tanto describe
las formas mismas en que se desarrollan las actividades mundanas.
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Si ahora echamos un vistazo rdpido a la fenomenologia generativa, podemos
decir que se trata de un método filos6fico que estd abierto a la generacién socio-
cultural, histérica, geoldgica y normativa del sentido de nuestra vida en comun.
Se ocupa de la relevancia normativa de los territorios y los terrenos, de la tierra
como suelo para los seres corporales, del mundo como el horizonte de los objetos
que se nos manifiestan. Es un método que muestra cémo las nociones tradicio-
nales de normalidad y anormalidad adquieren una forma mds rica, dindmica y
sutil cuando se entienden como concordancia del sentido y optimidad (y no se
las reduce a un promedio estadistico, a lo que es “natural” en contraposicién a lo
artificial, o lo habitual). También muestra cémo las normas surgen desde dentro
de la experiencia misma. Describe las relaciones intersubjetivas de los mundos
familiares y los mundos ajenos conforme se van desarrollando dindmicamente y
conforme se van entrelazando a lo largo de las generaciones. Describe asimismo
cémo el sentido del “hogar” o de “nuestros mundos” mantiene una relacién de
mutua dependencia y co-originariedad con los mundos “ajenos” o los mundos
de los “otros”.

Sin embargo, parte del sentido de la fenomenologia generativa atanie a la
generacion de la fenomenologfa generativa en si misma. Asi que para comprender
las implicaciones y el futuro de la fenomenologia generativa, y con ello el de la
propia fenomenologia, resulta igualmente importante proporcionar un bosquejo
de su desenvolvimiento. Eso conlleva, en parte, contar una vez mds cudl es el
punto de partida y el desarrollo de la fenomenologia de Edmund Husserl.

Edmund Husser] (8 de abril de 1859) es considerado como el “padre de
la fenomenologia”. Nacido en Prossnitz, ciudad situada en Moravia (entonces
parte del Imperio austriaco, ahora en la Reptblica Checa), Husserl sélo publicé
un pufiado de obras durante su vida, pero llegé a escribir aproximadamente
45.000 pdginas manuscritas en taquigrafia (lo que equivale a cerca de 150.000
paginas escritas a mdquina). Husserl también inspiré algunos de los movimien-
tos y pensadores mds importantes de la filosofia contempordnea: Max Scheler,
Martin Heidegger, Edith Stein, Hedwig Conrad-Martius, Simone de Beauvoir,
Jean-Paul Sartre, Maurice Merleau-Ponty, Jacques Derrida, Emmanuel Levinas,
Hans-Georg Gadamer, Paul Ricoeur, y un montén de otros tantos. Murié el 27
de abril de 1938 en Friburgo (Alemania).

Desde el punto de vista del método filoséfico, Husserl percibié la riqueza, la
complejidad y la fecundidad de nuestro mundo de la vida, y, quizd por razones
de claridad, objetivos y destreza/capacidad, comenzé describiendo esta unidad

Serie monogrifica n° 9, 2024, pp. 21 - 41. UNED, Madlrid



EL SENTIDO DE LA FENOMENOLOGIA GENERATIVA | 25

dindmica y articulada de lo que es dando cada vez un solo paso, segiin un método
estdtico, tal y como cada paso se da en el “ahora”, y atendiendo a estructuras
constitutivas de la conciencia —tdcitamente intencionales— en su relacién con su
objeto. El quiso empezar, con clara conciencia de ello, por los fenémenos simples
con el fin de ir detallando desde ahi distinciones mds precisas (como escorzos
espaciales y fases temporales, perspectivas, aspectos, lados, cualidades, modifica-
ciones, modalizaciones, etc.), y asi pasar /uego a los casos mds complejos. De este
modo progresaria desde un campo de sentido al cuerpo-vivido en su conjunto,
etc. No estoy sugiriendo que ésta sea la forma mds eficaz de proceder en todos
los casos, pero tiene su atractivo. Pues incluso un solo momento intencional
revela, después de todo, un mundo, lo cual ya resulta dificil y complejo de por
si.3 ;Por qué ponernos entonces a nosotros mismos en desventaja comenzando
con fenémenos mucho mds complejos cuya base ain no hemos logrado explicar?

De este modo, el estilo husserliano de descripcién y la metodologia impli-
cita del procedimiento fenomenoldgico irfa de lo que Husserl llama lo “simple”
a lo “complejo”, de lo “inferior” a lo “superior”, y en algunos casos —pero no
en todos— de los estratos “fundantes” a los estratos “fundados” del sentido y el
significado.

Sin embargo, cuando Husserl llegé a los fenémenos mds “complejos”, “supe-
riores”, “fundados”, tuvo lugar un cambio discursivo. En este punto ¢l se dio
cuenta de que “ya” se encontraba describiendo fenémenos que iban mds alld de
lo que su método, segtin presuponia, podia permitirle. No era cuestién, desde
luego, de desechar sus conclusiones. Pero si se impuso como tarea ofrecer una
explicacién metodoldgica de estos fenémenos mads ricos y complejos. Fue durante
esta época, por lo menos desde principios de la década de 1920, cuando formulé
una distincidn entre fenémenos estdticos y fenémenos genéticos, y, lo que es més
importante, entre el método estdtico y el método genético. Estos fenémenos
genéticos inclufan temas como las cinestesias, la normalidad y la anormalidad, la
auto-temporalizacién, el instinto, la facticidad, la concordancia y la discordancia,
el dormir como problema constitutivo, la optimidad, la afectividad, la génesis
pasiva, la asociacién, la motivacién, etc.

He mencionado que en este punto Husserl se inclinaba por un cambio dis-
cursivo. Lo que quiero decir con ello es no sélo que formulé explicitamente

3 Como escribe Husserl: “La percepcidn externa es una constante pretension de lograr algo

que, por su propia naturaleza, no est en condiciones de lograr” (Hua XI, 3).
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la distincién entre los métodos estdtico y genético, sino que se replanted su
valoracién de los fenémenos genéticos y estdticos en si mismos. Una vez alcan-
zados estos fenémenos que él llamaba “superiores” o “complejos” o “fundados”,
los someti a una nueva calificacién: lo que antes llamaba “inferior”, “simple” o
“fundante”, ahora lo designa como “abstracto” y “fundado”; lo que era “superior”
<« I .« ah l 7’ <« » al h (‘f ,,'
o “complejo” es ahora lo mds “concreto”, jy en algunos casos hasta “fundante” Es
decir, lo que Husserl estd haciendo ahora es describir el “todo” desde la perspec-
tiva genética, en cuyo caso lo “estdtico”, que antes era “simple” e independiente,
se revela como “dependiente”, abstracto y en algunos casos hasta como formal.

;Por qué son importantes estos movimientos? Porque en mi lectura del mate-
rial que por entonces acababa de ser publicado, especialmente los manuscritos
inéditos (inéditos en ese momento), me di cuenta de que habia un nuevo campo
problemdtico delimitado por la terminologia de los “fenémenos generativos”.
Esto sucedia con claridad en aquellos lugares en que fundamentalmente se esta-
ban describiendo fendmenos nuevos, una clase de fendmenos irreductibles a los
fenémenos genéticos. Se trataba de fenémenos como el mundo familiar y el
mundo ajeno, los compaisanos, el nacimiento y la muerte como caracteristicas
constitutivas de la experiencia, la apropiacién y la transgresién como tipos de
constitucidn, la familiaridad y la falta de familiaridad como modos de la norma-
lidad y la anormalidad, la aparicién del prefijo “stamm-" en lugares donde cabria
esperar el término “primordial”, etc. Estos fenémenos generativos también se
articulaban en torno al término “generatividad”.

Adverti entonces que entre los fenémenos genéticos y los generativos se daba
un patrén similar al que habia entre los fenémenos estédticos y los genéticos. Una
vez mds tenemos que volver a recordar que Husserl ya siempre se encuentra tra-
bajando —al menos implicitamente— en el seno mismo de la unidad articulada de
los entes, o, segtin los términos que emplearé mds adelante, desde dentro del movi-
miento de la generatividad. El ya se encuentra ahi, en la generatividad, aunque
esta tltima no se haya convertido todavia en un tema explicito. Por eso cuando
Husserl llega ahi de forma explicita puede escribir, como de hecho escribe, que el
fenémeno mids concreto es la generatividad. Cuando abstraemos la dimension de
la historicidad respecto de la generatividad, obtenemos la auto-temporalizacién;
y cuando abstraemos la temporalidad de este fenémeno genético, tenemos el
mentar consciente estatico.

Husserl, por supuesto, nunca hizo referencia alguna a una “fenomenologfa
generativa’ como tal. No existia como método en ese sentido especifico. Pero lo
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que me llamé la atencién fue que se trataba de un paso que tenia que ser dado:
para Husserl ciertamente, pero de un modo atin mds significativo para la fenome-
nologia en su conjunto. Ese “conjunto” requeria una fenomenologia generativa
de la “generatividad”, por cuanto es la dimensién mds concreta (pero no exclu-
siva) de la fenomenologfa. En cierto sentido, por tanto, toda fenomenologia es/
era “ya” fenomenologia generativa, lo que llevé a Husserl a sefialar que incluso
los fenomendlogos se encuentran dentro de la generatividad. La fenomenologia
es fenomenologia generativa, o, dicho de una forma alternativa, la fenomenologia
generativa es la fenomenologia en cuanto tal. Por consiguiente, practicar fenome-
nologia estdtica significa estar ya practicando fenomenologia generativa desde la
posicién de la estdtica, y describir fenémenos estdticos es estar ya describiendo la
generatividad desde el dngulo de lo estético. Este es el marco comprensivo desde
el que introduje la fenomenologia generativa.

2. La especificidad de la fenomenologia generativa

Puede que para algunos la llegada de Husserl a la generatividad y nuestra
comprensién de la fenomenologia generativa, asi como el abanico de experien-
cias que ella abarca, tenga una gran resonancia con el influyente filésofo de la
dialéctica del siglo XIX, G.W.F. Hegel, y su fenomenologia del espiritu (que
influy6 en Marx y después en el pensamiento politico francés). Pero, pese a
algunas similitudes, entre uno y otro hay cuatro diferencias principales que son
ilustrativas, pues nos ayudan a iluminar la especificidad de esta fenomenologia
generativa que se inspira en Husserl.

En primer lugar, mientras que para Hegel el proyecto de la fenomenologia
terminaba con un fenomendlogo, que resultaba estar ahi justo en el momento
adecuado y que resulté ser el propio Hegel, el proyecto de la fenomenologia
generativa se encuentra situado dentro de la generatividad, de tal forma que la
fenomenologia generativa no puede terminar con Husserl en el mismo sentido
en que una fenomenologia del espiritu si termina con Hegel. Es decir, la fenome-
nologfa husserliana se convierte en una tarea realizada en comun, no sélo entre
los fenomendlogos contempordneos, sino como un proyecto transmitido, apro-
piado y transformado a lo largo de las generaciones. La fenomenologia misma
cambia en funcién de la historicidad de los tiempos y segtin la facticidad de los
individuos fenomenélogos o fenomendlogas. La posicién que ellos y ellas toman
respecto a la constitucién del sentido intersubjetivo y el desarrollo histérico de la
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fenomenologia parte del compromiso con un cierto desarrollo 6ptimo y teleols-
glap p p y

gico de la filosoffa. Esto no significa que no haya estructuras esenciales, sino que
surgen como & priori histéricos.

En segundo lugar, mientras que para Hegel una fenomenologia del espiritu
no requiere mds que algzin fenomendlogo, en el sentido de un filésofo fenome-
noldgico cualquiera, para Husserl la singularidad de este fenomenélogo es funda-
mental. El fenomendlogo generativo y la fenomenologia generativa se encuentran
situados dentro de una historicidad especifica o de unas historicidades especificas
(dentro del desarrollo histérico de los mundos familiares y los mundos ajenos), y
esto significa que quién es'y quién llega a ser fenomendlogo generativo si reviste
importancia: conforme la historicidad de la situacién va cambiando, el fenome-
nélogo debe describir criticamente y participar normativamente en la generacion
de la vida intersubjetiva e histérica. Ademds, el fenomendlogo debe dar cuenta
continuamente de los cambios que introduce en la generatividad en tanto “fun-
cionario” de la humanidad.

En tercer lugar, el fenomendlogo hegeliano sélo podria llegar a describir ade-
cuadamente esos nuevos acontecimientos ficticos si es que expresan las mismas
estructuras de sentido que ya han sido efectuadas histéricamente y puestas al des-
cubierto por e/ fenomendlogo. O dicho de otra manera, cualquier fenomendlogo
posterior no tendria otra tarea que la de repetir o reelaborar una imitacién de lo
que el primer fenomendlogo (Hegel) ya observé, lo cual implica reiterar y recor-
dar retrospectivamente esas estructuras para dar comienzo a la “filosofia”. Como
mucho, ese eventual fenomendlogo describiria esa repeticion de las estructuras de
sentido como posibles nuevos acontecimientos. Esto sucede porque, para Hegel,
todas las estructuras de sentido se han agotado y deben haberse agotado si es que
se trata de dar comienzo a la filosoffa.

Con todo, si por alguna razén Hegel hubiera considerado que no todas las
estructuras de sentido se han agotado, incluso en ese caso atin no estaria claro
de qué modo el fenomendlogo podria participar en la generacién de nuevas
estructuras; tampoco estarfa claro en absoluto si es que habria ocasién para que
el fenomendlogo mismo apareciera en escena. Esto se debe a que Hegel coloca
al fenomendlogo en la culminacién histérica, vale decir experiencial, de esas
configuraciones, pero en la perspectiva de un conocimiento no experiencial. Por
consiguiente, es imposible que el fenomendlogo hegeliano del espiritu tenga
experiencias de crisis.
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Para el fenomenélogo generativo, en cambio, la estructura de la generati-
vidad impide tal clausura, tanto si se entiende como una superacién de la aje-
nidad o como un agotamiento de las estructuras de sentido. El fenomendlogo
generativo o, dicho con més exactitud, los fenomenélogos generativos tomados
en su singularidad y en el seno de sus historicidades tienen experiencias de cri-
sis porque estdn abiertos a futuras posibilidades incitantes, y, en consecuencia,
participan en el proyecto critico de renovacién y generacién (y no simplemente
de repeticién) de las estructuras de sentido. Esto pone de relieve una vez mis el
papel y la vocacién de los fenomendlogos husserlianos como funcionarios de la
humanidad. Asf pues, la fenomenologia generativa ya es siempre “critica” en su
tarea meramente descriptiva.

Por altimo, si bien hay algo claramente identificable como fenomenologia
“hegeliana”, cuando alcanzamos el estadio de una fenomenologia generativa la
atribucién de esta fenomenologia a Husserl se vuelve mds ambigua. En realidad,
la fenomenologia generativa nunca estuvo completamente “contenida” dentro de
los escritos de Husserl. Pero atn mds importante —mds fundamental podriamos
decir— es que la fenomenologia generativa, para ser precisamente fenomenologia
generativa, debe ir mds alld de ser simplemente la fenomenologfa de “Husser]”.
Con esto no quiero decir que la fenomenologia “husserliana” sea deficiente,
como Schutz, Habermas, Adorno o incluso Ricoeur han podido afirmarlo. Lo
que quiero decir, mds bien, es que forma parte de la estructura misma de la feno-
menologia generativa ir mds alld de si. Quizd esto arroje una nueva luz sobre la
frase, tan a menudo citada, de que el fenomenélogo es un “eterno principiante”.

La fenomenologia generativa viene tras [affer] Husserl en el sentido de que
él no utilizd esta expresién, no formuld una fenomenologia generativa, y en
términos histéricos ha llegado “después” de Husserl. Pero la fenomenologfa gene-
rativa también va tras [after] Husserl en el sentido de que rastrea su movimiento,
sus motivaciones y sus hilos conductores “segtin” lo que Husserl mismo reveld,
lo cual significa que se trata asimismo de una tarea creativa o, como también
podriamos decir, de una tarea generativa. En este sentido, la fenomenologia
generativa no pertenece a Husserl sino que él pertenece a ella. Y, de una manera
similar, nosotros, en tanto fenomendlogos o fenomendlogas, pertenecemos a la
generatividad y a la tarea de la fenomenologia generativa.
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3. El doble sentido de la fenomenologia generativa y la generatividad

;Qué describe entonces la fenomenologia generativa? En el epilogo a la
excelente traduccién al espafiol mencioné que habia utilizado “generatividad” y
“fenomenologia generativa” de dos maneras distintas, en algunas ocasiones de
forma miés explicita y en otras de forma mds implicita.* Por un lado, entendia
“generatividad” y “fenomenologia generativa” como una dimensién especifica
de la investigacién fenomenoldgica, distinta de los métodos estdtico y genéti-
co. Por consiguiente, la fenomenologfa generativa abarcaba ciertos fenémenos
generativos que no aparecian, y que en algunos casos no podian “aparecer”, en
los registros estdticos o genéticos; por ejemplo, los rituales, las brechas generacio-
nales, el nacimiento y la muerte como caracteristicas constitutivas del mundo,
las tradiciones culturales, los ritos de iniciacién, los fenémenos narrativos, la
apropiacién del sentido, la historicidad, etc. De esta manera, la fenomenologia
generativa estarfa en consonancia con los fenémenos geo-histéricos, normativos
e intersubjetivos, especialmente con la relacién entre el mundo familiar y el
mundo ajeno.

Pero como podran sospechar por lo que he expuesto hasta aqui, la genera-
tividad y la fenomenologia generativa adoptaron un significado mds amplio. Y
es que también entendia la Generatividad como el movimiento mismo desde
donde surge la relacién hogar/ajeno; “eso” de la Generatividad no es ninguna-
cosa-cualquiera [any-thing], sino mds bien el movimiento dindmico, el devenir
o la originacién infinita que para Husserl se convierte en el “nuevo” absoluto.
Asi pues, mientras la fenomenologia generativa (en minusculas) abarca todos
los fenémenos generativos, la Fenomenologia Generativa (en mayusculas) se
ocupa de la “Generatividad” en cuanto tal y, por tanto, de todas las dimensiones
temdticas cubiertas por los métodos estatico, genético y generativo. Por consi-
guiente, la Fenomenologia Generativa se sitda dentro del movimiento generativo
(Generatividad) por cuanto trata de aprehender el movimiento generativo en su
desarrollo. Por esa razén quizd sea més util hablar, por un lado, de un mérodo
generativo en su sentido mds estricto, enmarcado junto a los métodos estitico y
genético, y, por el otro lado, de una Fenomenologia Generativa, que se identifica
con la fenomenologia misma, en tanto es una fenomenologfa de la Generatividad
que se desarrolla desde dentro de la Generatividad.

4 Steinbock (2022a, 393-399).
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La generatividad, por tanto, en su sentido restringido y acotado, se refiere
a la relacién mundo familiar/mundo ajeno, a la historicidad del sentido que es
susceptible de apropiacién y exapropiacién a lo largo de las generaciones, etc.
Pero en su sentido més profundo la Fenomenologfa Generativa describe el movi-
miento mismo de la Generatividad en cuanto tal, que “entrega” la relacién hogar/
ajeno y, de hecho, todo el resto de los fenémenos generativos. La Generatividad
es “histérica” en el sentido de que tiene lugar y ocupa su lugar en la historia, pero
no cabe reducirla a la historia ni tampoco a los momentos histéricos.

Mis arriba he sefialado que como la Generatividad es el movimiento mismo
desde donde surgen las estructuras histdricas, intersubjetivas y normativas, o la
relacién hogar/ ajeno, sucede entonces que cualquier reflexién filoséfica, incluso
la reflexién fenomenoldgica que da cuenta de la Generatividad y los fenémenos
generativos, ya siempre estd operando desde dentro de la Generatividad. Pero
tengo que hacer una importante aclaracién que ayudard a dilucidar los pardme-
tros de esta afirmacidn.

La Generatividad es una estructura esencial, pero su manifestacién ha sido
peculiar de una tradicién cultural e histérica especifica: la tradicién greco-abra-
hdmica en su sentido mds amplio. La Generatividad —que es, si puede decirse asi,
una esencia histérica— fue efectivamente “revelada” en esta amplia tradicién, y
consiste en el proceso en virtud del cual hay estructuras normativamente signifi-
cativas que poseen una orientacion tnica e irreductible. Es en el seno mismo de
esas diferentes estructuras y a través de ellas como la Generatividad logra marcar
una diferencia histérica.

La Generatividad se articula normativa, social y geo-histéricamente en la
estructura misma de hogar/ajeno. Se trata del movimiento a través del cual la
dindmica hogar/ajeno llega a co-existir en tanto es co-relativa. Cuando hablamos
del nexo generativo en términos de hogar/ajeno, lo que estamos describiendo es
el movimiento de la Generatividad y, por ende, el marco generativo en su “tota-
lidad”. Sin embargo, el todo de esa Generatividad, ese movimiento en si mismo,
no se puede describir desde la perspectiva objetiva de la tercera persona, sino
desde dentro del hogar (que no es s6lo “un” hogar); en este caso, desde dentro
de la Generatividad. Con esto no quiero decir que haya un mundo familiar en
particular dentro del marco generativo, sino que la Generatividad es en si misma
el “Hogar”. Por consiguiente, la estructura de la Generatividad, tal y como aqui
la he descrito, no se limita a explicar las diferencias que serfan ajenas respecto a
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un hogar en particular, jsino también la posibilidad de algo radicalmente ajeno
incluso para la Generatividad misma!

4. El acceso a la Generatividad y el problema de la evidencia

Si la Fenomenologia Generativa consiste en una fenomenologia “de” la Gene-
ratividad, que es una originacion absoluta o infinita, la pregunta fenomenoldgica
que tenemos que plantearnos entonces es la siguiente: ;Cudl es nuestro modo
de acceso a la Generatividad en cuanto tal, a la Generatividad “en” la que ya
siempre estamos? Husserl también abordé a su manera esta pregunta por el
modo de acceso, aunque no la remitiese de forma explicita a la Generatividad.
Ciertamente, la Generatividad se da en y a través de la relacién hogar/ajeno, y el
hogar se da también de forma co-fundacional a lo ajeno a través de los encuentros
transgresivos con la ajenidad.

Al preguntar por el tema de la ajenidad, Husserl no se dirige solamente al
“ser” de esa ajenidad —lo que equivaldria a permanecer en la actitud natural-,
sino que afronta nuestros modos de acceso a ella. La ajenidad, escribe en diferen-
tes ocasiones, se vuelve accesible en el modo de la inaccesibilidad y la incompren-
sibilidad. En pocas palabras, la ajenidad se da en el modo de no poder darse; se
da como no pudiendo ser aprehendida o conocida de una forma originaria. La
experiencia de la ajenidad consiste precisamente en no poder venir a experiencia.
En este sentido, por tanto, la ajenidad se constituye de un modo liminar, por lo
que cabria calificarla como un fenémeno-limite.

Pero tenemos que preguntarnos: ;Qué presuposiciones estdn operando aqui
para que describamos algo que se da como no pudiendo darse? La presuposicion
de que no habria mds que un nico modo de donacién vilido para la experien-
cia y la evidencia. Para la mayoria de la filosofia occidental desde la Ilustracién
(incluida la mayor parte del trabajo de Husserl), este modo de donacién consiste
en la presentacion de un objeto —o de una configuracién objetual— que tiene en
tltima instancia una estructura racional. Si hay algo que no sélo no se da sino
que por su propia naturaleza no puede darse como un objeto (una persona por
ejemplo), se supone entonces que ese algo no se manifiesta, no hay experiencia
del mismo, no es genuinamente accesible. En términos fenomenolégicos, esto
quiere decir que se da como no pudiendo darse. Eso que se da como no pudiendo
darse se constituye entonces de un modo liminar, incluso si lo que se constituye
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de este modo liminar cambia —dependiendo de la apertura metodolégica— dentro
de la esfera de la presentacion.

Con todo, ;y si esta visién del asunto fuera miope? Si la fenomenologia estd
abierta, como deberia estarlo, a todos los temas que se dan en tanto se dan a si
mismos y segiin la forma en que se dan a s{ mismos, con independencia de como
se dan y de si se ajustan o no a nuestras expectativas, ;qué nos dice esto acerca
de la donacidn, la evidencia y la fenomenologia? Hace que nos planteemos la
cuestién de lo que es accesible a la descripcién fenomenolégica mds alld de la
donacién presentacional, es decir, mds alld de lo que se presenta en las funciones
perceptivas y los actos judicativos. Esto da lugar a tres lineas de pensamiento
concernientes a: A) los tipos de donacién que trascienden la donacién presen-
tacional, lo que yo llamo verticalidad; B) la relacién entre la donacién vertical
y la donacién presentacional; y C) la profundizacién en la “donacién” y en la
“Generatividad” desde el punto de vista de lo que se revela.

A. Generatividad y Verticalidad

El fenomendlogo permanece atento y receptivo a todos los modos de dona-
cién, incluso si no se ajustan necesariamente al estilo presentacional de la dona-
cién. Aquellos modos de donacién que no se ajustan a los objetos perceptivos o
judicativos los he llamado donacién “vertical” o, en general, “verticalidad”. Estos
modos de donacién son “verticales” en el sentido de que nos llevan mds alld de
nosotros mismos. Se trata de modos que operan mds por evocacién que como
resultado de nuestros esfuerzos por traerlos a presencia. Estos modos no se rigen
por un sistema de plenificacién de la mencién intencional. Pero sélo porque
algo no se manifieste como un objeto perceptivo o judicativo no significa que
no haya donacién, que no haya ninguna experiencia, o ninguna posibilidad de
evidencia o decepcién.

Los modos verticales de donacién se nos vuelven patentes cuando evaluamos
lo que realmente se da en la experiencia humana, una sensibilidad o receptivi-
dad que nos exige ampliar lo que cuenta como evidencia. Esta ampliacién, que
descansa en la experiencia, nos abre a las esferas religiosa, moral y ecoldgica de
la existencia, incluso si la cualidad de esos tipos de experiencias es fundamen-
talmente diferente a la forma en que tenemos experiencias de los objetos per-
ceptivos o judicativos. Puesto que las dimensiones religiosa, moral y ecolégica
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de la experiencia nos han sido dadas (aunque en sus modos caracteristicos de
donacién), estdn sujetas a un pensamiento critico y filoséfico. Por consiguiente,
la Generatividad no es simplemente un fenémeno-limite, sino un tipo de dona-
cién tan radical que no corresponde a un estilo de experiencia “noesis:noema”,
por lo que tampoco es reducible a la presentacién. Es en este sentido en que la
Generatividad es verticalidad.

La verticalidad suscita esos vectores dindmicos de la experiencia que tienen
una estructura singular totalmente propia: la altura y profundidad de lo que
viene a experiencia, o el proceso de participar lo que es en términos de valor
y sentir-valérico. Si observamos la verticalidad desde la perspectiva de la mera
presentacién epistémica, se trata del “misterio”, de la incontrolable y “salvaje”
dimensién de la experiencia que no se reduce a ser una simple nada. Por ejemplo,
s6lo porque en dltima instancia no puedo controlar, sujetar ni tampoco apro-
piarme de otras personas no significa que ellas sean una ausencia, una ruptura
de mi libertad, o “lo otro que lo dado”, incluso si finalmente ya no estin bajo
mi control. Las personas se dan mds bien en una presencia plena pero inagotable,
pero no a la manera en que un objeto se despliega en funcién de mi instancia
perceptiva.

Mi libro Mundo familiar y Mundo ajeno resulté ser el comienzo mds que el
final de una investigacién sobre la evidencia, y se convirtié en una plataforma
para siguientes trabajos que abordaron dimensiones mds amplias de la evidencia.
Como ya he mencionado, la primera forma en que desarrollé el movimiento
interno de la Generatividad mds alld de este comienzo —ciertamente incom-
pleto y alusivo— fue con la nocién de “verticalidad”. Estos modos de donacién
vertical inciden en una variedad de dimensiones de la experiencia humana: una
dimensidn religiosa de la experiencia (por ejemplo la experiencia de la santi-
dad, o sea, la “epifania”); una dimensién moral de la experiencia (la experiencia
de otras personas y de uno mismo como persona, es decir, la “revelacién”); la
experiencia de objetos en tanto iconos (“manifestacién”); la “exposicién”, que es
una dimensién estética de la experiencia (distinta de la incorporacién, que yo
llamo “donacién encarnada’); una dimensién de la experiencia en relacién a la
Tierra como suelo (“descubrimiento”); y la experiencia de los seres elementales
pertenecientes a la “tierra” (o sea, “despliegue”). Todas estas dimensiones tienen
sus modos caracteristicos de donacién y son de-limitantes, es decir, apuntan y
se abren a otros modos de donacién con sus propias formas caracteristicas (lo
ecoldgico, lo santo, lo moral, etc.).
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Asi pues, en Phenomenology and Mysticism (Steinbock 2007) describi el modo
en que la acreditacidn de la experiencia religiosa es interna a su propio tipo de
experiencia y se desarrolla en ese nivel de experiencia. Como no se ajusta a un
estilo racional de evidencia, este peculiar estilo de donacién —la esfera de lo Santo,
por ejemplo—, asi como sus dificultades, sus propios tipos de decepciones, ilusio-
nes, confirmaciones, etc., fueron excluidos por anticipado de una consideracién
filoséfica. Sin embargo, la evidencia perceptiva no puede validar ni certificar la
experiencia espiritual; la experiencia de amar a otro, o la de ser amado por otro,
s6lo puede ser “confirmada”, por asi decir, desde dentro de ese mismo tipo de
experiencia emocional, pero no asi por la reflexion racional sobre el amor ni por

cualquier otra experiencia que no sea de la misma especie.’

En Mundo familiar y Mundo ajeno apenas pude sino insinuar estos diferentes
modos de donacién y de “absoluto” a los que me he referido mds arriba, en parte
porque el libro se limitaba a Husserl. Pero, en tltima instancia, la fenomenologia,
en tanto fenomenologia generativa, tiene que explicar todo lo que se da segin su
propio modo de darse, lo cual requiere dar cuenta de la “Generatividad”: la esfera
religiosa de la experiencia, la esfera moral de la experiencia y las dimensiones
corporales y ecoldgicas de la experiencia. Estas esferas y dimensiones correspon-
den a diferentes “absolutos” en nuestras vivencias y se manifiestan de una forma
entrelazada. Pero, de nuevo, en Mundo familiar y Mundo ajeno apenas pude sino
aludir a ellas, sin desarrollarlas.

B. Conocimiento moral, Corazon y Presentacion

Mis arriba sefalé que esta investigacion se abria a tres lineas de pensamiento
concernientes a la descripcion fenomenolégica. El segundo grupo de preguntas
atafie a la relacién entre la donacidn vertical y la donacién presentacional. Por
ejemplo, los actos de las dimensiones verticales (actos religiosos, actos morales,

5 En ese libro describi este modo de evidencia vertical (“epifania”) a través de las narraciones

en primera persona de tres figuras de las tradiciones misticas cristiana, judia e islimica: Santa
Teresa de Avila, el rabino Dov Baer y Razbihan Baqli. Lo que hice fue relacionar esta amplia
gama de experiencias religiosas con los problemas filoséficos de la evidencia, la identidad y la
otredad. Sobre la base de esta descripcion filoséfica de la experiencia vertical desarrollé una
critica social y cultural en términos de idolatria (como orgullo, secularismo y fundamentalis-
mo) y sostuve que la comprensién contempordnea de la experiencia humana debe provenir
de una visién mds completa y abierta de la experiencia religiosa.
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etc.), stienen sus propias estructuras o dependen de estructuras experienciales
mids bésicas? Dicho de una forma mds especifica: los actos emocionales, ;deben
estar fundados en los presentacionales —como Husserl sostiene— para tener su
propia estructura relacional? Los actos valorativos, épueden ser no cognitivos y
“no objetivantes” aunque estén fundados en actos presentacionales objetivantes?

No estamos aqui negando que nuestra relacién epistémica con los objetos sea
una forma legitima de experiencia. De lo que se trata mds bien es de poner en
cuestion la preponderancia del sentido epistémico racional sobre la esfera emo-
cional del conocimiento, tal y como se ha afirmado en la Modernidad. Mds atin,
de lo que se trata es de reconocer que la apertura epistémica, lejos de ser diferente
de esa esfera emocional, estd arraigada en la apertura cognitivo-emocional, y que
donde eso ocurre de la forma mds profunda es en el amor. La tarea, por tanto,
consiste en no seguir ignorando lo que la Modernidad ha ignorado, a saber:
el papel de las emociones —especialmente las emociones interpersonales— y las
posibilidades que ellas mismas nos abren.

Esta fue una de las cosas que quise mostrar en Enmociones morales.® A través
de las emociones interpersonales o morales, de la apropiacién de estos recursos,
se puede recuperar lo que la Modernidad habia excluido sin necesidad de volver
de manera abstracta a un imaginario social pre-critico anterior, pero también
yendo mds alld de los problemas de nuestra actual situacién contempordnea y del
impasse posmoderno. Experiencias como el amor, la humildad, la confianza, el
arrepentimiento, incluso la vergiienza, la culpa y el orgullo, revelan a la persona
como un ser interpersonal, y en las manifestaciones de nosotros mismos descu-
brimos que somos intrinsecamente relacionales. Si lo tuviera que expresar con el
término que mds me gusta ahora y que estoy desarrollando en mi actual trabajo,
dirfa que el sentido mds profundo en que estamos dados a nosotros mismos es en
tanto “amados”. O para expresarlo de una manera diferente, no se trata solamente
de senalar las formas en que las emociones (que tienen sus propios tipos de evi-
dencia) ofrecen modos caracteristicos de existencia en tanto coexistencia. De lo
que también se trata es de entender como las emociones ya siempre estuvieron
operativas por lo que respecta a las personas, aunque en la Modernidad fueran
excluidas en favor de otras preferencias.

Tomar como punto de partida lo amado en tanto constituido a través del
amor plantea un desafio crucial para la fenomenologia: ;De dénde obtenemos

¢ Steinbock (2022b).
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el sentido de “donacién” del amor para que este amor sea fenomenolégicamente
accesible en este nivel de experiencia? ;Cémo puede ocurrir esto para que un
fenémeno tan central de la persona humana sea determinado mds concretamente
como “amado”? ;Estamos todavia pensando fenomenolégicamente? Y si es asi,
;qué tipo de fenomenologia es ésta? ;Qué aspectos de la fenomenologia estin
siendo considerados?

Una descripcién fenomenoldgica del amor nos lleva mds alld de lo que una
descripcién fenomenolégica suele ocuparse, al menos segtin muchas interpreta-
ciones. Si bien tal descripcién podria comenzar con un “acto-de-fenomenologia”,
donde el amor fuese considerado un acto humano mds entre otros (como la
conflanza, la vergiienza, el arrepentimiento, etc.), inmediatamente nos vemos
llevados mas alld de este acto-ejecutivo humano en aspectos importantes, aspectos
que afectan a cuestiones omniabarcantes. Con esto no quiero decir que nos vea-
mos sumidos sin mds en cuestiones “especulativas”. Mds bien nos vemos llevados
a tratar temas que inciden en toda (la) realidad, que es lo que tenemos en mente
cuando empleamos la expresién “realidad tltima” o cuando nos referimos al
misterio del surgimiento de lo que es. Nos vemos entonces llevados a cuestiones
que uno estaria tentado de llamar “metafisicas”. El punto que quiero subrayar
es que, por lo que respecta especialmente al amor, un acto-de-fenomenologia
debe fundamentarse en la realidad metafisica a la que la fenomenologfa misma
estd abierta, una realidad que también es fenomenolégicamente accesible. Al
reconocer este movimiento como Generatividad, o como Verticalidad o “Amor”,
la persona humana se revela en tanto amada: la auto-manifestacién y la auto-
donacién mds radical es la del amor.

C. Generatividad como Amor

La epifania y la revelacién son dos modos de donacién vertical. A través de
la epifania entendida como amor venimos a ser revelados a nosotros mismos en
el modo mds fundamental, como amados. Cualquier otro “acto” revelador (reve-
lador en este sentido especiﬁco: vergiienza, culpa, simpatfa, arrepentimiento,
etc.) remite a su manera, y también “explica” y nos dispone, a esta revelacién
fundamental del amor y del estar dados como amados.

Este “amado” es desde el principio relacional o, més bien, inter-personal:
estoy dado a mi mismo como no teniendo el fundamento en mi mismo;
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en tanto amado me recibo a mi mismo como relacional, no importa cudn
implicitamente. Puedo, por supuesto, reificar esta relacién; puedo disimular
y ocultar esa dindmica interconectada de forma tal que me tome a mi mismo
como estando fundamentado en mi mismo, como un simple “yo”. En esto
consistirfa el problema y el misterio del origen del orgullo.”

Expresado en términos mds esquemadticos, podria decirse que toda la creacién
es “amada’, de tal modo que, mds que “criaturas” o “creacién”, somos antes que
nada amados. Para que algo se dé como amado tiene que estar ya moviéndose
dentro de esa apertura del amor, por lo que la evidencia de lo amado sélo se
da dentro de ese movimiento y en esa participacién. Asi pues, “amado” es otro
término para lo que primordialmente se da a través del amor, con independen-
cia de si lo dado o lo “amado” es inanimado, orgdnico o personal. Hay muchas
maneras en que este Amor se manifiesta como amado: desde las cuerdas, los
quarks, las particulas, los elementos y las nubes de polvo a las enormes nebulosas;
desde todas las formas de materia inorgdnica, como los minerales y los cristales,
la energia o la atmdsfera, a las formas mds simples de vida unicelular, los glé-
bulos, los seres psicofisicos a los que atribuimos inteligencia prictica, psique o
alma; y también se manifiesta como un estar presente de forma personal seglin
el modo especifico en que este amor se relaciona con quienes de forma creativa
se han vuelto susceptibles de “revelacién vertical”. Esos “amados” que aman se
constituyen como personas. Las personas no tienen por qué reducirse de entrada
s6lo a los seres humanos; la personalidad puede revelarse en principio a través
de cualquier especie, precisamente como amados que aman (de forma creativa,
generativa, etc.). Para decirlo de otra manera: todo lo que es, toda “realidad”,
expresa este Amor.

Quiero hacer una importante distincién entre participar en lo que es [parti-
cipating in being], que es propio de la donacién presentacional, y el amor como
participar lo que es [participating being], que es propio del amor vertical. En la
presentacion, que es el modo de donacién que encontramos en las operaciones
perceptivas y en los actos judicativos, me relaciono con lo que es participando
“en” lo que es. Esto tiene lugar mediante el pre-poner pasivo o el poner activo
lo que es. Como dice Husserl, mi actitud déxica acepta derechamente lo que es,
de tal forma que lo afirma en su “que es” y en su “qué es”. Puedo desde luego
cuestionar lo que es, ponerlo en duda, vivir un acontecimiento como posible o
imposible, etc., pero en cada uno de estos casos todavia se estd presuponiendo

7 Véase Steinbock (2022b, cap. 1). Véase asimismo Hart (2020).

Serie monogrifica n° 9, 2024, pp. 21 - 41. UNED, Madlrid



EL SENTIDO DE LA FENOMENOLOGIA GENERATIVA I 39

lo que es en todas sus modalidades y modalizaciones. Mi relacién con lo que es
en su modo presentacional todavia abraza esta dindmica bésica de la correlacién.

El amor, en cambio, se relaciona con lo que es en tanto “participa” lo que es.
Lo que quiero decir con esto es que el movimiento del amor consiste en recibir
lo que es tal y como es, de tal manera que este tltimo puede ser/llegar a ser tal y
como es en pos de su florecimiento. Empleo la expresiéon “participar lo que es” sin

. 7 <« » <« » <« » ~ ’ . .

preposicién alguna (“en”, “con”, “de”) con el fin de sefalar cudn inmediato y
directo resulta ser este participar o traer a presencia que es caracteristico del amor.
El amor “participa lo que es” de tal modo que lo que se “da” ya se ha revelado
inmediatamente como amado (es decir, se da en el amor), ddindose mds que si
mismo, y realizdindose en la forma especifica del ser dado.

Silo expresamos mediante la descripcion de la caridad propuesta por Teilhard
de Chardin, podemos afirmar que el movimiento vertical del amor lleva adelante
las cosas tal y como son, a la vez que las incita a mirar més alld de si mismas, en
lugar de dejarlas simplemente atrds. El amor es un movimiento en pos del flo-
recimiento o el mejoramiento de lo amado segiin la manera que le es mds propia,
es decir, en el seno de lo que yo llamo su propia “magnitud” o rango valérico.
Dentro de esa magnitud especifica, lo amado puede llegar a ser cada vez mds rico
en su propia esfera de valor. En lugar de hacerlos decrecer, el amor “permite”
que todos los entes lleguen a ser lo que son o quienes son en conformidad con
cémo son, y amplia su alcance para convertirse en una fuerza elevadora que anida
intrinsecamente en todo tipo de empresa humana. Logra en una sola operacién la
ampliacién de la riqueza y de la diversidad en pos de la unidad. Este es el tnico
sentido en que cabe entender el amor como anuencia a una situacién amorosa,
es decir, lo que los misticos llaman “entrega’.

Con la verticalidad nos encontramos en el corazén del tema. Por esa razén las
cuestiones ambientales no pueden tratarse de una forma exclusivamente “ambien-
talista”. También por esa razon un ente que siente los dolores y los placeres afec-
tivos mds elementales, o que siente tristeza o satisfaccién, precisamente porque
los estd sintiendo corporalmente, se encuentra “ya” participando en el infinito
Amor Personal.?

8 Véase Steinbock (2007) y (2023).
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5. Conclusion

Comencé esta conferencia con el surgimiento de la fenomenologia generativa
en relacién con los fenémenos generativos, y abordé la cuestién de la generativi-
dad y el problema de la evidencia en la fenomenologia de Edmund Husserl. Abri
la tltima seccién de este texto preguntindome por la limitacién —aparentemente
arbitraria— de la donacién a cémo algo se presenta en tanto objeto perceptivo o
judicativo. También sefialé que la Generatividad no es simplemente un concepto
limite de la fenomenologfa, sino que es susceptible de experiencia bajo formas
que le son esencialmente caracteristicas, y que por ello se trata de una experiencia
abierta a una descripcién fenomenoldgica especifica.

Puede parecer extrano que estas consideraciones hayan conducido a otros
temas como la donacién vertical, la verticalidad, lo amado, el amor, las emocio-
nes, el valor y cosas por el estilo. He aqui una manera en que puede desarrollarse
la dindmica interna de la Generatividad, pero no es la Gnica. También podria
ofrecerse una explicacién distinta que sefalase que el Ser, el conocimiento y los
entes son fundacionales respecto el Amor, el amor y los amados. Sin embargo,
estas descripciones tienen implicaciones metafisicas y ontoldgicas radicalmente
diferentes, tal y como he descrito en otros lugares; por ejemplo, la cuestién
no reside en los tipos de pensamiento, en los tipos de olvido, de retirada, de
ausencia, de ser, de estar-ahi, sino en los tipos de amar y de odiar, los tipos de
“idolatria”, de presencia desbordante, de amados, de persona, de verticalidad.

:Es esto fenomenolégico? Asi lo creo. ;Es husserliano? Eso depende. En cierto
sentido no lo es (al modo en que uno dirfa que la “fenomenologia generativa”
no es de Husserl), pero en otro sentido si es husserliano. No es “husserliano” en
el sentido de que Husserl parece estar comprometido, por ejemplo, con la idea
de que los actos emocionales y valorativos, para seguir siendo actos relacionales,
dependen de un nicleo presentacional. Por otro lado, jacaso es una casualidad
que el propio Husserl se viera llevado, quiz4 pese a sus propias convicciones ted-
ricas, a describir precisamente estos tipos de fendmenos: las vocaciones, el deber
absoluto, el amor, la justicia, la fe, Dios, el valor?

sQué es, pues, la Generatividad? A dia de hoy lo llamaria el Amor en tanto
participa lo que es. Y como ya somos “participes” en tanto amados, la fenome-
nologfa generativa es una manera de participar este Amor de una forma respon-
sable, creativa y discerniente. Esta fenomenologfa atafie a cémo nos es dada o
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revelada esa participacién, a cémo generamos (o participamos) ese ser-revelado,
esa participacién. El modo en que nos revelamos a nosotros mismos y en que
generamos o participamos lo que es, incluidos nosotros mismos, apunta a una
tarea caracteristica de la fenomenologfa. Apunta a una fenomenologia de la expe-
riencia vocacional.

Referencias bibliograficas

Hagrr, James. G. (2020). “Transcendental Pride and Luciferism: On Being Bearers of
Light and Powers of Darkness”, Continental Philosophy Review, vol. 53/1, pp. 331-
353.

SteiNBock, Anthony ]. (1995). Home and Beyond. Generative Phenomenology After
Husserl. Evanston: Northwestern University Press.

—. (2007). Phenomenology and Mysticism: The Verticality of Religious Experience.
Bloomington: Indiana University Press.

—. (2014). Moral Emotions. Reclaiming the Evidence of the Heart. Evanston:
Northwestern University Press.

—. (2018). Its Not abour the Gift: From Givenness to Loving. Londres: Rowman &
Littlefield.

—. (2022a). Mundo familiar y Mundo ajeno. La fenomenologia generativa tras Husser!
(trad. R. Garcés y A. Alonso). Salamanca: Ediciones Sigueme.

—. (2022b). Emociones morales. El clamor de la evidencia desde el corazén (trad. 1.
Quepons et al.). Barcelona: Editorial Herder.

—. (2023). No se trata del don. De la donacion al amor (trad. H. Inverso). Salamanca:
Ediciones Sigueme.

Sokorowski, Robert. (1974). Husserlian Meditations. Evanston: Northwestern
University Press.

Recibido 03-06-2024
Aceptado 14-09-2024

Serie monografica n° 9, 2024, pp. 21 - 41. UNED, Madyrid



