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Resumen

El presente articulo trata la percepcion de «lo oriental», algo muy actual en los
tiempos que vivimos, sobre todo tras los altercados del 11 de septiembre del
2001, donde se reabrié la caja de Pandora en la visién negativa gestada de la
sociedad musulmana. Abordaremos para ello la imagen del hammam, elemento
patrimonial de la geografia espafiola, centrando la investigacion en el caso de los
Baiios del Almirante de Valencia, etiquetados erroneamente durante tiempo por la
historiografia como isldmicos, siendo en realidad cristianos.
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Abstract

The present article deals with the perception of «the oriental», a relevant topic
nowadays, especially after the events of 11 September 2001, where Pandora’s Case
burst open with a negative vision of Muslim society. We will thus deal with the
perception of the hammam, a Spanish geographical item, focusing our research in
the Admiral’s Bath of Valencia, which have mistakenly been identified as Islamic
and are, actually, Christian in origin.
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1. INTRODUCCION

Actualmente el estereotipo que la sociedad tiene del Islam es sinonimo de
opresion y barbarie debido a las insistentes noticias sobre terrorismo, fanatismo,
fundamentalismo religioso, y otros aspectos negativos de los paises del orbe
musulman, que no dejan ver el legado cultural y cientifico que esta civilizacion
ha dejado en el continente (Lopez, 2013: 15). Sin embargo, debemos considerar
que fue en la Peninsula Ibérica tras la caida del Reino Visigodo (711) donde se
desarroll6 el mas brillante y productivo contacto entre musulmanes y la naciente
civilizacion europea. El asentamiento arabe y el predominio de su fe tuvieron tiempo
para infiltrarse en la estructura étnica, social y cultural cristiana, dejandola tras su
expulsion (1609), profundamente marcada (Esteban, 1991:51). No obstante, en el
entorno valenciano son escasos los restos islamicos que han perdurado hasta hoy:
fragmentos ceramicos, cimentaciones y restos de muro de fabricas exhumados por
arquedlogos. Esto es paradodjico porque la Taifa de Balansiya (1010-1238) llego
a ser una poblacion floreciente y de gran importancia (Benito, 2009: 281), pero,
que como indicamos, de la que apenas subsisten vestigios. Dentro de este marco
conceptual, trataremos de analizar como se ha materializado este fenomeno a través
de un elemento patrimonial de la geografia valenciana: los Bafios del Almirante. No
hay mucha informacién al respecto, siendo, por otro lado, confusa hasta la tltima
década del siglo XX. Cabria cuestionarnos por qué un espacio tan singular no ha
sido objeto de interés de historiadores, cronistas o viajeros -a diferencia de otros
hammams, como el Bafio de Comares en Granada- ya que se encuentra a espaldas
del Palacio del Almirante y en pleno centro de Valencia. Tampoco se ha trabajado
mucho entorno a la percepcion que de este patrimonio se tuvo, aspectos donde
destacan los estudios de Ron Barkai (1984), Franco Cardini (2002), Charles Tieszen
(2013), John Tolan (2007), Edward Said (2003) y los incluidos en Identidades
cuestionadas: Coexistencias y conflictos interreligiosos en el Mediterraneo (ss. XIV-
XVIII) (Franco et al., 2016).

2. LOS BANOS DEL ALMIRANTE DE VALENCIA COMO
PARADIGMA

2.1. Contexto

Es importante para estudiar la percepcion que se ha tenido de los Bafios del
Almirante situarnos en el contexto previo al que fueron creados, debemos retroceder
a la Conquista de Valencia para entender como se originé el trazado urbanistico de
los nuevos pobladores. El rey Jaime I tras tomar la ciudad (1238) la dividi6 entre sus
fieles y aquellos cuya voluntad queria ganarse, adoptando posteriormente medidas
para la reorganizacion del espacio urbano. A través del Llibre de Repartiment de
Valencia se conoce como Balansiya fue desmantelada, siendo ocupado su nucleo
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urbano y huerta por la poblacion cristiana. Alude también a casas de bafios que
existian en ese momento, algunas tan importantes que dieron nombres a barrios
y calles (Sanchis, 1980: 134). Con esta lectura fueron muchos historiadores los
que relacionaron el Bafio del Almirante con los mencionados como Abdolmelic,
Abenmalich, Almeli, Almilich, Amnalmelig y Avenmelich'.

Tras aduenarse de la ciudad, los cristianos amoldaron el entorno urbano aun orden
politico, estructura social y modo distinto de vida (Serra, 2009: 289). La morfologia
de Valencia comenz6 a modificarse, cuando el consell municipal se empled a fondo
en el proceso de transformacion de la antigua medina (Benito, 2009: 288). A partir de
entonces se desarrolla el fendmeno de pobles, operacion urbanistica emprendida por
particulares privilegiados por autorizacion regia, la cual serd necesaria para entender
el porqué de la construccion de los Bafos del Almirante (Benito, 2009: 308). El
cambio de la ciudad islamica tuvo que ver, en parte, con el ideal de belleza expuesto
por Francesc Eiximenis (c. 1330-1409) en su obra Lo Crestia (1994) ya que a partir
de la idea de decoro emanaron disposiciones para ensanchar calles, enderezar su
trazado y eliminar callejones sin salida. Frente al modelo de plano cerrado, irregular
y lleno de adarves, los cristianos propugnaron un patrén abiertos (Hinojosa, 2005:
989) basado en orden y simetria, tanto en edificios como en conjuntos urbanos
(Carcel y Trench, 1985: 1491). En los acuerdos municipales de la época, conceptos
de utilidad y belleza aparecen unidos a la aversion del pasado islamico, un recuerdo
incomodo, como refleja una carta enviada en 1393 por los jurados de Valencia a sus
delegados ante la corte pontificia de Avinon?.

2.2. Errores historiograficos

Centrandonos ya en el caso que nos ocupa, los Bafios del Almirante han sido
etiquetados erroneamente por la historiografia como los bafios de Abd-al-Malik,
siendo Francisco Danvila uno de los primeros en confundirlos en su texto Clausura
y delimitacion de la juderia de Valencia en 1390 a 1391. La informacion fue refutada
por José Rodrigo (1913: 6) ya que éstos no solo quedaron fuera de la juderia al
levantarse el ultimo muro de clausura en 1390, sino que nunca formaron parte
del territorio judio. Rodrigo identifico los bafios de Abenmelig [sic] con los que

1 Enel Llibre de Repartimente se leen treinta y seis registros donde se citan bafios de la ciudad
de Valencia, aunque varios de éstos se refieren al mismo edificio. El mas nombrado es el de Avenmelich,
seglin Boigues los actuales Bafios del Almirante (Boigues, 1989: 115). Para Antonio Ferrando (1984:
536) en el indice toponimo estos nombres son sindonimos debido segin Francisco Almela (1966: 6) a
las dificultades de transcripcion. Vicente Coscolla (2003: 84-85) identifica los del Almirante con los de
Abdolmelig (en buen arabe Abd al-Malik), que luego se llamaron d '‘En Sanou o d'En Sendii. También
conocidos como los bafios del Rey porque Malik significa eso.

2 «Com aquesta Ciutat fou edificada per moros a lur costum, esteta e mesquina, ab molts
carrers estrets, voltats e altres deformitats, e com d’alcuns anys aenga pretenen tots dies meloraments e
embelliments a Deu mercé» (Benito, 2009: 312).
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en 1401 eran de Nicolau Tamarit, situados cerca de la calle que iba a la iglesia de
San Cristobal (Hinojosa, 2003: 86). Conocemos tras los estudios realizados por M?*
Concepcion Lopez (2014: 18) que en realidad se hallaban al lado del atzucac Alchesi
en la manzana que actualmente ocupa el Real Colegio del Corpus Christi.

También fueron confundidos con los mencionados en los versos del Llibre de
consells o Spill de Jaume Roig (1929-1950: 295-296)° (Danvila, 1891: 146). En
el poema se plantea las diferentes visiones que la medicina y la moral tenian del
hammam publico, recogiendo tanto la funcion terapéutica como su relacion con la
sexualidad y el vicio en una escena de una casa de bafios de Valencia (Cifuentes y
Carré, 2009: 218): «Sovint anava/de nit al nou/bany d"En Sanou/e d"En Suau/en lo
Palauy.

La datacion tampoco fue la mas acertada ya que dieron por sentado que la
construccion era musulmana, asi Felipe Garin (1959: 12; 1983: 5) y Lluis Guarner
(1974: 96)* consideraron que oscilaba entre el siglo XII y XIII, poco antes de la
Conquista. Esta ultima fecha ya fue aceptada por Elias Tormo (1923: 101) como
consta en la memoria previa a la declaracion de monumento historico artistico,
siendo asumida por Daniel Benito (1983: 387) y Mariano Torrefio (2005: 14).
Dicha atribucion cronolédgica segiin Concha Camps y Josep Torro (2002: 136), se
debid sustentar en la observacion del esquema arquitectonico y en la suposicion
generalizada de que en época cristiana continuaron utilizando edificios de época
musulmana, sin contemplar una posible apropiacion de formas.

La primera ilustracion del inmueble se debe al viajero Alexandre de Laborde
(1806-1820: 78; 1975: 25), donde manifiesta notable interés por la arqueologia y
los monumentos. Segln el francés quedaban cuatro bafios publicos en la ciudad
de Valencia «llamados de Espinosa, Almirante, San Rafael y Hospital» (Laborde,
1980: 92-93). Su libro muestra una estampa dibujada por Jaques Moulinier (1753-
1828) y grabada por Etienne Fayn (1712-?) del interior del edificio, asi como el
texto descriptivo del mismo. Laborde identificd estos «Bafios de Valencia» como
monumento «arabey, al reconocer en el edificio una estructura similar a la descrita
en los banos -ciertamente no «arabes»- de Barcelona y Gerona (Camps y Torro,
1993: 213).

Jos¢ Maria Zacarés (1849: 104-105) describio detalladamente el baiio’.
Segun éste «muerto el Cid volvié & caer Valencia en poder de los moros, y ya no
encontramos mencion alguna de los bafos [de Abd-al-Malik], hasta que recobrada
por el invicto Jaime I de Aragon en 28 de septiembre de 1238, con motivo sin duda de
la donacion que hizo del territorio 6 distrito en que se hallaban los bafos al caballero

3 Jaume Roig (comienzos del siglo XV-1478) fue poeta satirico y médico de dofia Maria,
mujer de Alfonso V (1396-1458).

4 Lluis Guarner toma esta referencia de Felipe Maria Garin (1959:12; 1983: 5).

5 Texto reproducido posteriormente por: Boix (1862: 45-46).
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Ximen de Palafox, progenitor de la ilustre casa de los marqueses de Guadalets, y
de la perpetuidad del almirantazgo de Aragon, concedido a la misma, empezaron a
denominarse bafios del Almirante [...]» (Zacarés, 1849: 103)°. El Marqués de Cruilles
alude a descripciones incluidas en Recuerdos y bellezas de Espaifia donde se dice que
claraboyas y bovedas forman el gusto tipico del edificio, y a Zacarés para referirse
a que «entre aquellas paredes [...], creemos hallarnos transportados 4 las épocas con
que tanto acierto describi6 el ilustre Garcia Conde, en su historia de la dominacién
de los arabes en Espafia» (Cruilles, 1979: 50). Debemos mencionar también las
resefias de Jos¢ Galiana (1929: 147), Francisco Almela (1966: 7) y Carles Boigues
(1989: 125-126). Este ultimo analiza los mddulos compositivos y los tipos de arcos
reproducidos en la estampa del libro de Laborde. Sefiala una filiacion precalifal en el
peristilo, califal para la sala templada y almohade en la fria. Fue Rafael Azuar (1989:
41) quien propuso la clasificacion tipologica de los bafios mas acertada. Atendiendo
a la composicion de la planta sugirio su correspondencia con el tipo que Manuel
Gomez Moreno calificé de «granadino tardio» o «avanzado» -caracterizado por la
escasa diferenciacion de la sala templada respecto a la fria y caliente-, y datable en
época posterior al siglo XIII. Sin embargo, la identificacion del Bafio del Almirante
con el de Abd al-Malik -mencionado en el Repartiment- incit6 a este autor a admitir
que «ya existian en el momento de la conquista», siendo erronea dicha aseveracion
(Camps y Torro, 2001: 61).

Vigent Rossell6 alude al Nomenclator de Carboneras para referirse a la calle de
los bafios como Bany del Carrer6, donde su morfologia zigzagueante se aprecia en
los planos del padre Tosca (1704 y 1738) asi como el arco que unia las salas de los
bafios con sus dependencias anexas. Segun Rossello «el fet que al seu predecessor
Antonio Manceli no figure ens fa pensar que 1’arcada que comunicaba la Casa dels
Almiralls amb dependéncies que tenien a 1"altra banda del pas fou bastida en el segle
XVII» (Rossello et al., 1991: 37)".

6 Texto reproducido posteriormente por: Boix (1862: 42-43).

7  Lacalle del bafio fue en origen un atzucac y su desembocadura a la actual calle del Miracle
estaba bloqueada por casas de otro callejon sin salida transversal, situado en su parte posterior, el
cual seria ampliado y abierto en direccion a la calle Trinquet de Cavallers. El Carreré del Bany no se
comunico con el Carrer Nou de Sant Joan de |'Hospital hasta finales del siglo XV. Se sabe que el 2 de
octubre de 1466 el consell concedid una licencia a Mosén Perot Pardo para poder cerrar con puertas
de madera un callejon llamado del Bany (Carcel, 1992: 601). En 1502 con motivo de la transmision
del horno y el bafio a Francesc Joan de Montagut, el notario indica la situacion de los inmuebles
«en una calle angosta por la que se pasa de la calle vulgarmente llamada de la Carnisseria Nova a la
calle vulgarmente llamada de Sant Joan de ['Hospital». El callizo se llamara por entonces carrero
de Mossen Montagut, carreré del Bany o Bany del Carreré (Esteve et al., 2014: 140). La «angosta
apertura del Carrerd del Bany hacia la calle posterior se advierte en los planos de Tomas Vicente Tosca
de 1704, donde aparece mas constreflido que el tramo de acceso desde el carrer del Palau, 1lamado
de la Carnisseria Nova antes del siglo XVII». Segtin Viceng Rossell6 «déna la impressié d haver estat
molt de temps una especie de passadis privat, tal vegada per a us exclusiu dels moradors de la casa
de I’ Almirall» (Rosselld et al., 1991: 37). Este estrechamiento sefiala el punto hasta el cual llegaria la
separacion de la caldera respecto al pozo y acefia que la abastecia, situadas al otro lado. En el siglo XVI
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2.3. Punto de inflexién

Enlaultima década del siglo XX se produce un giro en la historia del monumento
debido a intensas campafias de documentacion estratigrafica y archivistica financiadas
por el Consell d"Economia i Hisenda para preparar su restauracion. Se descubrieron
datos inéditos que permitirian fecharlos como cristianos®. Tras los trabajos
arqueologicos, Concha Camps y Josep Torrd determinaron la fecha de construccion
a partir de materiales ceramicos recuperados en zanjas de cimentacion y en las capas
de acondicionamiento cubiertas por el pavimento primitivo, situdndolo a comienzos
del siglo XIV. Se basaron también en la asimilacion efectuada por Rafael Azuar,
mencionada anteriormente, siendo un tipo desarrollado a partir de esta cronologia’.

Tras la excavacion se document6 la planta original, que concordaba con
la estampa y descripciones efectuadas por Laborde, permitiendo completar el
conocimiento del alzado destruido en 1874. Los bafios poseian dos entradas: la
principal que daba acceso a la sala de estar y otra de servicio para acceder al horno
y dependencias anexas. El vestibulo era una construccion rectangular definida por
un peristilo central soportado por ocho columnas sostenidas por tres arcos en los
lados mayores y uno en los menores, en parte cegados por un muro y por la escalera
de acceso a la cubierta, enmarcado por un estrecho corredor elevado respecto al
primero. La sala porticada se coronaba con una galeria de ventanas en su mitad
oeste -situacion que se corresponde a una reforma del siglo XVII- siendo lo mas
probable que ocupase en origen todo el perimetro superior del peristilo como se
ve actualmente. Leopoldo Torres (1959: 197-200) presentd un estudio sobre salas
con linterna central o iluminacién cenital granadina y marroqui datadas en el siglo
X1V, lo que permitié a Camps y Torr6é formular la conclusion de que este tipo de
estructuras no se encuentran ni en Al-Andalus ni en el norte de Africa en edificios
anteriores a dicha cronologia. También sefialaron el paralelismo entre las columnas
de la sala intermedia -caracterizadas por capiteles tronconicos invertidos, carentes
de decoracion, separados del estrecho fuste por un sencillo collarino y rematados
por un abaco liso- con edificios del ultimo tercio del siglo XIII e inicios del XIV de

el callejon donde se sitiian los bafios pasé a denominarse Carrero del Almirant y, en el XVIII Callejuela
del Bafo del Almirante. El toponimo se debe a Francesc de Cardona y Ligné, ocupante del palacio
contiguo que recuper6 para su linaje en 1623 el titulo de Almirate de Aragén -nunca fue poseedor del
baiio-. Ello dio lugar a la denominacion de Palacio del Almirante a su casa solariega y por proximidad
a la callejuela, horno y bafio llevaran este apelativo (Esteve et al., 2014: 140). Hacia 1830 la calle por
donde tienen entrada los baflos se ensancha pero manteniendo el trazado en zig-zag. Con motivo de
esta obra se cambi0 la entrada principal, desplazandola hacia el sur (Camps, 1989, p: 72) y se pluraliza
el nombre de la calle tomando la forma actual de «bafios» debido al uso de bafieras individuales en el
inmueble (Camps y Torro, 2002: 135).

8 Datos publicados en el IV Congreso de Arqueologia Medieval de Espaiia 'y posteriormente
en El palacio y los baiios del Almirante.

9  Para profundizar en la informacion referente a las labores arqueologicas y archivisticas ver:
Camps y Torr6 (1993); Camps y Torrd (2001); Camps y Torré (2002).
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tradicion romanica como los de San Juan del Hospital de Valencia (Camps y Torro,
2001: 71).

El trabajo arqueologico identificod que en el siglo XV se hicieron reformas
menores que no afectaron la estructura del inmueble, donde se reforzaron arquerias
y se dispuso una nueva solera (Camps y Torrd, 2001: 66 y 69). Entre finales del XVII
o principios del XVIII se inhabilit6 el sistema calefactor rellendndose el hipocausto
de escombros y decorandose el inmueble con motivos geométricos en color rojo
sobre una base de enlucido amarillo u ocre (Camps y Torro, 1993: 71 y 74). La
investigacion incluyé un importante trabajo de archivo, que permitié corroborar la
datacion situando el edificio a inicios del siglo XIV, asi como identificar los Bafios
del Almirante entre los documentados y plantear la cuestion del hammam fuera del
contexto andalusi y mudéjar, y dentro del ambito de una sociedad cristiana y feudal
(Camps y Torro, 1993: 217). Hallaron en el Archivo de la Corona de Aragon la
autorizacion para construir el bafio, datada el 25 de junio de 1313. En esta fecha el
rey Jaume IT concedié a su consejero y doctor en leyes Pere de Vila-Rasa!® el permiso
para edificar un hospicium, horno y bafio en la popula' que poseia en la parroquia
de Sant Tomas. En 1320 el hammam ya estaba construido y Jaume II amplio su
concesion a Vila-Rasa ordenando, el 3 de septiembre, que no se pudieran edificar
establecimientos de estas caracteristicas dentro de los limites de las parroquias de
Sant Tomas i Sant Esteve.

En el siglo XIX hubo un resurgir general de la consideracion social del bafo,
debido en parte a la vision mitificada creada de Oriente. Este hecho, queda constatado
en los Bafios del Almirante tras los aportes arqueoldgicos, donde es patente el
empefio de sus propietarios por transformar las instalaciones para seguir prestando
servicios como establecimiento balneario. Entre 1830-1874, se regularizo la linea
de la calle recortando por ello la sala de caldera y situando en posicion avanzada la
fachada del apodyterium, modificando con ello la entrada a ambas dependencias.
Sobre la sala de caldera y en la mitad oriental del caldarium y vestibulo, se edifico
un edificio eliminando cuatro columnas del peristilo, en la sala caliente se abri6 una
estancia subterranea, se dispusieron elementos estructurales para soportar la carga y
se hizo un pozo para abastecer a los inquilinos (Camps y Torrd, 1993: 74). En 1874
se demoli6 el peristilo, se levanté un nuevo patio claustral con columnas de fundicion
y el suelo se pavimentd con baldosas cuadradas de marmol. Ademas se quiso dotar
al inmueble de un aspecto mas «oriental», se construyo el arco polilobulado de
la portada de entrada, recubrieron de azulejos estilo nazari los zocalos, decoraron

10 Pere de Vila-Rasa era miembro de un linaje de caballeros catalanes establecidos en el reino
de Valencia tras la Conquista. Estas cesiones se realizaba a favor de personas cercanas al monarca, a
titulo de gracia o recompensa por servicios prestados. (Camps y Torro, 2002:132).

11 Puede definirse como una manzana o agrupacion de edificios de nueva planta limitrofes,
pertenecientes a un propietario concreto que le da nombre y caracterizadas por el darbo, que aqui tiene
el sentido del «atzucac» valenciano o callejon de acceso interior (Camps y Torro, 1993: 216).

123



Percepciones sobre «lo oriental» en el arte valenciano... — Araceli Moreno Coll

paredes con yeserias arabizantes y colocaron arcos de herradura calados, fabricados
con madera, entre las columnas que rodeaban el patio (Camps y Esteban, 2004: 190;
Esteve et al., 2014: 140). Con estas intervenciones se magnifica el estilo «<mudéjar»'?,
quizas como se ha aludido, consecuencia de ese imaginario orientalista que se estaba
gestando, donde artistas decimononicos vuelven su mirada a interiores de ensuefio
como se aprecia en obras de Jean Jacques Frangois Le Barbier (1738-1826), Edouard
Debat-Ponsan (1847-1913) y Jean-Léon Gérome (1824-1904) entre otros.

En diciembre de 1937 el Ministro de Instruccion Publica declar¢ el edificio
Monumento Histoérico-Artistico quedando bajo la tutela del Estado, quedando esta
declaracion desatendida hasta febrero de 1944, tras requerirse nuevos informes de
la Academia de la Historia y de la Comisaria General del Servicio de Defensa del
Patrimonio Artistico Nacional (Camps y Esteban, 2004: 39). La ponencia académica
volvioé a visitar los bafios, esta vez segin Elias Tormo «con el permiso para
recorrerlos y encaramarse sobre las bovedas y claraboyas» (1943: 241)"3. En 1953,
la delegacion de Patrimonio Artistico Nacional promovid una primera intervencion
destinada a eliminar la transformacion efectuada en el siglo XIX, actuando solo en
la sala templada desmontandose las cabinas de los bafios y excavando los niveles de
cimentacion de las columnas (Camps y Esteban, 2005).

Siendo propietaria D* Consuelo Blasco la casa de bafios cerrd sus puertas al
publico en 1959. Un afio mas tarde se aprobo el «Proyecto de obras de restauracion
en los banos arabes de Valencia» en las que se elimin6 el aspecto neonazari del
edificio, excepto la portada que todavia es visible. A partir de 1963 el inmueble
albergd un gimnasio, utilizandose la sala fria y templada como vestuarios y la
caliente como sauna. En 1975 se iniciaron conversaciones entre los propietarios y
el Ministerio de Cultura para el traspaso al Estado de los edificios que componian

12 Voz definida por el Diccionario de la lengua espariola. Real Academia Espariola (1992,
vol. 1, p. 1412): “El término procede del ar. hisp. mudaggan, y este del ar. clas. mudaggan, cuyo
significado es domado. 1. adj. Se dice del musulman a quien se permitia seguir viviendo entre los
vencedores cristianos sin mudar de religion, a cambio de un tributo. // 2. adj. Perteneciente o relativo
a los mudéjares. // 3. adj. Se dice del estilo arquitectonico que florecié en Espaia desde el siglo XIII
hasta el XVI, caracterizado por la conservacion de elementos del arte cristiano y el empleo de la
ornamentacion arabe”. De sus tres acepciones, es la tltima la que interesa puesto que coincide con
el uso que tiene el vocablo como término artistico desde su proposicion por Jos¢ Amador de los Rios
(1859). Paulino Montero recoge el extenso debate historiografico, tratando de definir la existencia o no
de un arte mudéjar, dependiendo de diversas consideraciones estilisticas y sociales que configuraron
el universo tardomedieval y renacentista hispanico (Paulino, 2012, 355-383). En este momento, existe
gran interés sobre el arte mudéjar y contintia abierta la polémica que se genero a finales del siglo XIX
sobre el propio concepto como apunta Juan Carlos Ruiz Souza (2016, 375-394).

13 El expediente de este dictamen se inicid por acuerdo de la Real Academia de Bellas Artes
de San Fernando, previo informe de dos de sus miembros: José de Caruana, Barén de San Petrillo y el
arquitecto Manuel Cortina (Caruana y Cortina, 1943).
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el conjunto, pero las negociaciones se dilataron en el tiempo por falta de fondos
publicos para su adquisicion (Camps y Esteban, 2005: 39). Finalmente, en agosto
de 1985 la Generalitat adquiri6 los bafios y el contiguo Palacio del Almirante, con
el fin de emplazar en este ultimo la sede de la Conselleria de Economia y Hacienda.
Los arquitectos Julian Chapapria, José Luis Robles y Ricardo Sicluna redactaron el
documento Area de Diseiio Urbano, que contenia las determinaciones basicas de
caracter urbanistico-arquitectonico que sirviera de marco a la posterior redaccion de
proyectos arquitectonicos, donde se incluyo la intencion de reconstruir el vestibulo
medieval desaparecido a partir de la reelaboracion de la estampa del libro de Laborde
(Camps y Esteban, 2005: 39-40).

En 1984 se produjo un acercamiento entre la cultura cristiana e islamica. A través
de las conversaciones mantenidas por el alcalde de Valencia Ricard Pérez con la
Organizacion de Ciudades Arabes (OCA) y el Consejo de Municipios y Regiones de
Europa (CMRE) se celebr6 en Valencia una reunion cumbre euro-arabe (Lagardera,
1984: 17). En aquella ocasion, y como prueba de amistad hacia su anfitrion, los
arabes se comprometieron a restaurar el Gltimo gran monumento «arabe» que se
conserva en Valencia. La iniciativa no se limitaba a la restauracion sino que ademas
se disefid un proyecto que pretendia su conversion en centro cultural. Sin embargo,
no se llevo a cabo por su elevado coste (Lagardera, 1988: 16). Esto deberia hacernos
reflexionar sobre la importancia de un buen estudio del patrimonio artistico para su
correcta datacion.

Finalmente en 1990 las Conselleria de Economia y Hacienda y de Cultura y
Educacion se plantearon la necesidad de intervenir sobre los bafios, proponiendo
una investigacion arqueologica, recopilacion bibliografica y documental cuyos
resultados quedaron recogidos en la redaccion del Proyecto de Restauracion (Camps
y Esteban, 2005: 40-41), fruto del que surgieron los trabajos de Camps, Esteban y
Torr6 citados en diversas ocasiones. Las obras se iniciaron en 1991 dilatandose en el
tiempo hasta 2006 (Esteve et al., 2014: 139).

3. PERCEPCION DE «LLO ORIENTAL»

Como se ha dicho anteriormente, son escasos los estudios que de manera
monografica han analizado la percepcion del Islam y «lo oriental» en territorio
hispanico de modo transversal y diacronico. Sin embargo, consideramos que seria
interesante analizar las aproximaciones que se han dado a este «patrimonio islamico»
en el transcurso del tiempo a partir de los bafios de vapor. Estos, unidos a sucesos
historicos han configurado una historia de encuentros y desencuentros religiosos y
politicos, ademas de ser mediatizados en muchas referencias como «arabes» por
ignorancia o cuestiones de gusto.

125



Percepciones sobre «lo oriental» en el arte valenciano... — Araceli Moreno Coll

3.1. Percepcion de los banos de vapor

Una vez conquistada la poblaciéon musulmana, los colonizadores adaptaron la
materialidad de la ciudad de Valencia a un orden politico, social, cultural y religioso
distinto (Benito, 2009: 307). Segun Amadeo Serra, el rechazo de la ciudad existente
adquiere la forma de menosprecio por el pasado islamico que va desde técnicas
constructivas de tradicion musulmana hasta la censura de toda deformidad urbanistica
con el calificativo morisco. Esta actitud puede contribuir a explicar el escaso reflejo
mudéjar en la arquitectura gotica valenciana en contraste con otros territorios
peninsulares (Serra, 1991: 78). En un primer momento, los pobladores mantuvieron
la configuracion primitiva de la ciudad musulmana, sometida en cuanto al trazado
urbanistico, pero se dieron prisa en edificar una arquitectura que transformase la
imagen urbana de acuerdo con la nueva funcién simbdlica y representativa de la
cristiandad europea (Benito, 2002: 150). De todos modos es curioso resefiar como al
pasar la ciudad bajo dominio de los colonizadores, la costumbre del bafio se generalizd
construyéndose nuevos edificios para uso de cristianos al estilo de los bafios moros
(Sanchis, 1993: 136)'“. Esta paradoja es digna de estudio, se intenta eliminar la
huella islamica pero a su vez se construyen edificios que mantienen caracteristicas
del pueblo conquistado. Estos fueron repartidos mediante la delimitaciéon términos
de exclusion en los que no se podia situar ninglin otro establecimiento de la misma
naturaleza (Navarro y Jiménez, 2008: 103). La actitud de rechazo y supresion del
legado monumental isldmico, sin embargo, es compatible con la asimilacion de
habitos y usos de espacios construidos o la transformacion de edificios hasta su
sustitucion por obras nuevas cristianas como demuestran los Bafios del Almirante
(Serra, 2013: 51). Incluso los Fueros de Valencia, promulgados a partir de la
conquista por los monarcas de la Corona de Aragén para organizar la vida civil
en el nuevo reino, regularon el funcionamiento de los bafios en el mismo libro que
sistematizaron profesiones relacionadas con la salud'.

La doctrina médica hipocratica y galénica integrd el bafio, poniendo el acento
en sus acciones evacuantes y en su uso preventivo terapéutico. Estos conocimientos
se transmitieron en diversas obras que llegaron a Europa latina a partir del siglo XI.
Otra via de difusion fue la representada por los regimina sanitatis o salutis. En estos
textos, calificables de divulgacion médica, el uso del bafio quedaba integrado en las
célebres sex res non naturales'®, y asi fue asumido por un espectro social cada vez

14 En Valencia a partir de la Conquista se edificaron nuevos bafios: Campanar (1270) o A.
Jacob Shishon, R. Mercer (1295), B. Despluges (1296), Russafa (1305) o B. Llibia, Almirante (1313)
o Pere de Vila-Rasa, Sanou (1321), G. Jafer (1322), R. March (1322), J. Escriva (1322), A. G. Escriva
(1327). Para ampliar esta informacion ver: Herreros (2002: 76-90).

15 En la rabrica 23 se dispuso la prohibicion de hacer uso de los bafios los domingos y el
viernes santo, y ordena que los hombres y mujeres no se baiien el mismo dia (Torres, 1954: 56; Sanchis,
1993: 16 y 137; Carré y Cifuentes, 2007: 397).

16  Equilibrio entre las «seis cosas no naturales», factores para regular la salud e impedir que se
pierda: ambiente, ejercicio, alimentos, suefio, evacuaciones y emociones (Frutos y Gerrero, 2011: 418).
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mas amplio (Cifuentes y Carré¢, 2009: 210). Hacia mediados del siglo XIV se pueden
censar unas quince casas de bafios en Valencia, permitiendo afirmar que, pese a la
inhabilitacion de la mayoria de los antiguos hammams andalusies, la oferta balnearia
se mantuvo (Camps y Torrd, 2002: 127).

A mediados del siglo XV apareceran testimonios en contra del uso de
establecimientos balnearios, que irdn aumentando a comienzos de la siguiente
centuria (Navarro y Jiménez, 2008: 78). Segun Lucio Marineo (1530: 5v) «la gente
no osaba entrar en ellos, de temor que se bafiaban alli los que estaban enfermos de
las buvas»'”. Como consecuencia de la difusion de nuevas enfermedades venéreas,
a finales de siglo los médicos se sumaron a la ofensiva contra los bafios publicos.
Estos ataques se combinaron con exigencias uniformistas de las nuevas monarquias
autoritarias que persiguieron el simbolismo que el bafio tenia en minorias culturales
y religiosas, dando lugar a su clausura (Carré y Cifuentes, 2007: 396). Por otro lado,
el espiritu de la busqueda de unidad de culto se hacia mas acuciante en territorio
valenciano con alta presencia islamica. Se acentuaba asi la persecucion y damnatio
memoriae de lo que se consideraba el recuerdo de un pasado infiel (Marias, 1995:
109). Existio también en el rechazo un componente moralista, ya que segun Pedro
de Deza, presidente de la Audiencia Real de Granada, eran «un vicio malo, de
donde resultaban muchos pecados en ofensa a Dios, y una costumbre deshonesta
para sus mujeres e hijas» (Torres, 1954: 65). Este mand6 pregonar el 1 de enero
de 1567 una pragmatica'® por la que se condenaba elementos distintivos de los
moriscos (Marmol, 1852, libro II, cap. VIII). Sirvié poco el memorial en defensa
de los signos de identidad morisca de Francisco Nufiez!” y los bafios terminaron
prohibiéndose?. A partir de este momento, la falta de aseo se convirtié en motivo de
orgullo ya que con ello se acreditaban como cristianos viejos (Espinar, 2014: 63). El

17  Para mayor informacion al respecto ver: Cifuentes y Carré (2009).

18  La Pragmatica Sancion de 1567 denominada también Pragmatica antimorisca, fue un
edicto promulgado por Felipe Il el 17 de noviembre de 1566 y hecho publico el 1 de enero de 1567.

19 Morisco granadino que elevo un Memorial al Presidente de las Reales Audiencias y
Cancilleria de la Ciudad de Granada para que se suspendiese la ejecucion de la Pragmatica que prohibia
a los moriscos el uso de sus signos de identidad: lengua, traje, musica y otras costumbres profanas
(Rubiera, 1996:159-167).

20 «;Podrase pues, averiguar que los bafios se hacen por ceremonia? No por cierto. Alli se junta
mucha gente, y por la mayor parte son los bafieros cristianos. Los bafios son minas de inmundicias; la
ceremonia 0 rito del moro requiere limpieza y soledad. ;Coémo han de ir a hacerla en parte sospechosa?
Formaronse los bafios para limpieza de los cuerpos, y decir que se juntan alli las mujeres con los
hombres, es cosa de no creer, porque donde acuden tantas, nada habria secreto; otras ocasiones de
visitas tienen para poderse juntar, cuanto mas que no entran hombres donde ellas estan. Bafios hubo
siempre en el mundo por todas las provincias, y si en algiin tiempo se quitaron en Castilla, fué porque
debilitaban las fuerzas y los animos de los hombres para la guerra. Los naturales deste reino no han de
pelear, ni las mujeres han menester tener fuerzas, sino andar limpias: si alli no se lavan, en los arroyos
y fuentes y rios, ni en sus casas tampoco lo pueden hacer, que les estd defendido, ;donde se han de ir &
lavar? Que aun para ir a los bafos naturales por via de medicina en sus enfermedades les ha de costar
mucho trabajo, dineros y pérdida de tiempo en sacar licencia para ello» (Janer, 1857:138-139).
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eclesiastico, escritor e historiador valenciano Gaspar Escolano (1878-1880: 111) se
lamentaba en el siglo XVII de que Valencia no poseia monumentos, ni obras de arte,
ni manuscritos, ni recuerdos vivos de la época de los arabes. Sin embargo, a pesar
de toda esta problematica y actitud hostil, los Bafios del Almirante siguieron en uso
hasta bien entrado el siglo XX.

3.2. La percepcion entre viajeros

En el siglo XVII tanto Espafia, como otros paises europeos no estaban
incluidos dentro del Grand Tour, pues se pensaba que no ofrecian ningun interés
(Freixa, 1993: 22). Su imagen era negativa, no sélo por ser un pais pobre, sino que
existian «prejuicios» en la mentalidad de los visitantes: excesiva ortodoxia, peligro
e inseguridad en caminos y ciudades, pobreza, supersticion, ignorancia, atrocidades
cometidas por el Santo Oficio o excesivo poder de las clases privilegiadas, elementos
recurrentes en escritos europeos de la época (Bas, 2000: 133). Ademas, el viaje era
dificil, la comida se conseguia con dificultad, los caminos eran malos y las posadas
peores (Freixa, 1993: 24).

A partir de 1718 el territorio valenciano fue transitado por individuos de diversas
nacionalidades, dejando la mayoria de ellos constancia escrita de su viaje (Bas, 2000:
132). Sus descripciones constituyen un registro de la transformacion de la ciudad,
asi como de percepciones, valores y actitudes de éstos, influidos por expectativas
y prejuicios que condicionaron su mirada (Bolufer, 2009: 279-280). Segiin apunta
Elena Baynat (2007: 76) la cualidad mas destacada de Valencia fue su relacion con
el agua y aspectos que giraban en torno a ella: huerta, riego, tribunal de las aguas,
albufera, rio, mar, puentes, acequias, sequia, desbordamientos y, sobretodo, el papel
fundamental de la cultura mora en toda la organizacion.

Entre finales del siglo XVIII y comienzos del XIX emergera el topico de
los resabios «orientales» del caracter valenciano. Asi el inglés Henry Swinburne
afirmé que los valencianos retienen caracteristicas y comportamientos de sus viejos
maestros sarracenos (Bolufer, 2009: 283). Entre los viajeros britanicos que visitaron
Valencia entre 1770 y 1780 destaca Richard Twis, John Talbot, Joseph Townsend
y Arthur Young, aventureros con opiniones dispares sobre su vision de la ciudad.
Para el aleman August Fischer (2008: 135) el interior de la ciudad presentaba «todo
el cardcter de una antigua ciudad mora. Calles estrechas, tortuosas, sin pavimentar,
casas pequefas, bajas pero profundas, con grandes patios y hermosas terrazas, en
una palabra: a primera vista, este todo laberintico recuerda a los antiguos sefiores
de Valencia». Durante este periodo, el entusiasmo por los viajes también se apodero
de los espaiioles. El viajero ilustrado emprende su periplo impulsado, en la mayoria
de ocasiones, por los monarcas Borbones que desde la segunda mitad del siglo
XVIII, intentan profundizar en el conocimiento de la realidad politica y socio-
economica del pais (Soler, 1993: 17). El funcionario de la Real Hacienda Carlos de
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Beramendi recorrié el Pais Valenciano. Estuvo en Murviedro, Oropesa, y cuando
llegd a Valencia dijo de ella: «pues aunque su planta es antigua, y la mayor parte
del tiempo de los moros, y de consiguiente sus calles son angostas, y sus plazas
muy irregulares, deberian fundarse con rigor en las construcciones éstas, que vaya
ocurriendo aquellas distancias capaces de ir remediando este mal como se ha hecho
con la calle de Zaragoza, y otras modernas que se han ido construyendo» (Soler,
1994: 119-120).

La falta de modernidad en Espana durante el siglo XIX, la convirti6 en atractivo
porque significaba vivir una aventura hacia el pasado (Vega, 2004: 96). Aquello
que repudiaba el hombre ilustrado sedujo al romantico, especialmente cuando
realidad y literatura ponian de manifiesto que el principal componente de la cultura
espafiola era la diversidad y lo popular. Esta vision romantica provoco distorsiones
y falseamientos, convirtiéndose en el reclamo para que los extranjeros la visitaran
(Vega, 2004: 100-102). Para Baynat (2007: 75) este pais medio arabe, con multiples
rostros, saciaba la sed de aventura y riesgo, siendo los franceses los que lideraron
esta especie de «peregrinacion hacia el pintoresquismoy». Valencia se convertia,
aunque en menor medida, en un destino exotico, de esa imagen ideal de las Mil y
una noches. Son muchos los que hablan de ese «Islam imaginado» entre los que
podriamos destacar -por orden alfabético- Ignacio Henares (1988), Leon Frangois
Hoffmann (1961), Rafael Lopez (2007: 8-15), Fernando Marias (1995: 105-113),
Victor Nieto (1986: 132-155), Arcadio Pardo (1989), Carlos Reyero (1989), Justin
Stearns (2009: 355-374), pero ninguno centrado en el caso valenciano.

Los viajeros consideraron la antigua ocupacion arabe del Reino de Valencia
determinante del caracter levantino de aquella region, y utilizaron sus conocimientos
histdrico-culturales para describir un medio natural en el que percibieron la
hermosura oriental de sus tierras. Se produce de este modo el fendmeno conocido
como orientalismo®, al percibir aquel reducto como parte de un oriente imaginario
(Pujalte, 2012: 75). Sin embargo, la percepcion que se tuvo hacia «lo oriental» en
la Peninsula no debié ser muy grata -para algunos- por lo que se hizo necesario
suprimir su huella como reflejan las palabras de Zazarés (1849: 101):

«Tales antigiiedades se han hecho ya muy raras y notables en nuestra peninsula
pues como & la par que las lanzas cristianas iban ganando terreno y esterminando
4 sus terribles enemigos, el desprecio con que aquellos momentos de animosidad
fueron miradas sus obras mas grandiosas, y cuando menos el abandono en que se
las dejo, todo a contribuido & que hayan ido desapareciendo los mas apreciables
monumentos de su época»?.

21  Para mayor informacion al respecto ver: Said (2003).
22 Texto reproducido posteriormente por: Boix (1862: 42-43).
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Sin embargo, mientras los espafioles retrataron su propia herencia oriental
como parte de un pasado lejano, los extranjeros representaron aquel legado todavia
presente en la identidad de sus tierras y gentes (Pujalte, 2012: 77), siendo lo que les
movié a deambular por Espafia su deseo de «ver cosas bellas y extrafias» (Pardo,
1989: 9). Durante este periodo se incrementd la llegada de viajeros. Aventureros
como el inglés Thomas Roscoe, el francés Théophile Gautier o el belga Antoine Van
den Wijngaerde dejaron constancia de su periplo en Valencia -incluso este Giltimo con
magnificos dibujos de sus vistas- y, sin embargo ninguno menciona haber visitado los
Bafios del Almirante. Entre los fordneos hay mujeres como Valérie Boissier (1875),
pero tampoco esta dama hace mencion alguna de los bafios.

Como mencionamos, a inicios del siglo XIX el unico personaje interesado
por los Bafios del Almirante fue Alexander Laborde. Este recorrié Espafia bajo el
encargo de la Sociedad Bibliografica de Paris de publicar los primeros fasciculos de
viajes bajo el titulo Voyage pittoresque et Historique de I’ Espagne. Las ilustraciones
corrieron a cargo de importantes grabadores, sin embargo, debemos tener cautela
en su interpretacion. En la estampa de los bafios valencianos se omiten los tabiques
separadores de las cabinas dispuestos tras la reforma de 1800 -para instalar pilas
individuales- siendo por ello una representacion subjetiva, puesto que orientaliza
e idealiza detalles no apreciables con precision tras su transformacion. Los
reconocimientos efectuados en 1991 permitieron determinar su verdadera estructura.
Descubrieron que los arcos de herradura de las salas fria y templada, que aparecen en
la ilustracion eran en realidad peraltados, apoyados sobre muros y no en columnas
adosadas o pilastras como los habia situado el francés (Camps y Torrd, 2001: 60).
Es interesante remarcar que el inico viajero que se aproxima lo hace «pervirtiendo»
la realidad del espacio, seguramente con el fin de incidir en ese pasado islamico o
modernizando, dentro de los postulados del orientalismo.

Los restos de la arquitectura islamica de Valencia no ocuparon demasiado sitio
en guias turisticas, ni fueron tan conocidos como las Torres de Serrano, la Lonja o la
Catedral. En 1862 llegaron a la ciudad Jean Charles Davillier y el dibujante francés
Pablo Gustavo Doré. Este tltimo dibujé todo aquello que le llamo la atencién como:
el Miguelete, el Tribunal de les Aigiies, corridas de toros, rinas del juego, las de Quart
o el Mercado. Cabria cuestionarse por qué un francés que seguramente tuvo ocasion
de acceder a la obra de su coetaneo Alexander Laborde, no menciona los Bafios
del Almirante. No solo se deben analizar descripciones o textos que se refieren a la
percepcion del edificio, sino aquellos que lo eluden u obvian, por desconocimiento,
menosprecio o por ser un monumento intimamente relacionado con una ideologia
distinta o con lo que el viajero sentia que debia de escribir y recomendar a futuros
visitantes. Como apunta Daniel Benito (1983: 377) los bafios pudieron haber
pertenecido a una residencia privada -aduciendo a apreciaciones subjetivas respecto
al tamafio- y por eso no encontramos mencion alguna de ellos en los relatos de
viajeros.
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4. CONCLUSION

Con el paso del tiempo, y entrado el siglo XIX, el hammam de origen islamico
se vincul6 de nuevo a la vida cotidiana europea, pues en Oriente Medio esta tradicion
ha pervivido hasta hoy por su contexto socioreligioso (Navarro y Jiménez, 2008: 71).
Sin embargo, tras la lectura de la bibliografia que analiza este hecho en la historiografia
hispanica se observa que en Occidente se tiene una percepcion distinta. Los bafios
que siguen en pie son meros monumentos de paso como los Reales de la Alhambra.
Incluso en Valencia venden paquetes turisticos para conocer «una de las herencias de
nuestra historia musulmanay a través de los de Lliria, Torres-Torres y del Almirante.
La «vision» o «percepcion» de éstos son reclamo turistico que, paraddjicamente,
adquiere mas relevancia que la que tuvo no so6lo durante su gestacion sino incluso
en ese resurgir orientalista del mundo romantico. Por otro lado, se ha puesto de
moda construir bafios de vapor que copian la decoracidon primitiva isldmica para
atraer un turismo que hunde sus raices en la banalidad del ser humano. El cliente no
accede a purificarse, pues no se vincula con una funcion religiosa, y busca una gran
variedad de servicios. La ficcion super6 a la realidad convirtiendo un icono enemigo
en una atraccion turistica, un recuerdo de algo que nunca tuvo esta funcidén, una
transformacion que influye en la percepcion del pasado, el analisis del patrimonio
islamico y concretamente en los bafios de vapor.

Se ha tratado de analizar la percepcion de «lo oriental» a través de una
arquitectura y qué mejor que hacerlo a través de los Bafios del Almirante, construidos
en el siglo XIV, en el seno de una sociedad cristiana y feudal -como determiné la
labor arqueologica y archivistica- siendo erréneo el origen islamico dado por la
historiografia precedente. Ademas se ha visto que el interés de este edificio no solo
es carente entre viajeros, ni los propios valencianos aluden a ellos en ninguno de
sus trabajos®. Este estudio es s6lo un ejemplo de los muchos que pueden surgir
continuando esta linea de investigacion, pues es un tema practicamente desconocido
por la historiografia. Tras esta aproximacion es posible continuar indagando en la
imagen que se tuvo de otros bafos —islamicos, cristianos o emplazados en juderias
que han asimilado sus formas— u otra tipologia constructiva como son las mezquitas,
y a su vez englobarlos en el conjunto de percepciones del patrimonio islamico
europeo.
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