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ResuMEN: En este trabajo repasamos dos tipos de experiencia filos6fica: inmanente
(teorfa politica) y trascendente mistica cuyos resultados afectardn la vida prictica. La
soledad del principe de Maquiavelo es una soledad no querida que busca el reconoci-
miento del pueblo, inmanente, asumida. Frente a esta soledad existe otra experiencia
de soledad diferente, la del mistico que alimenta el apdstol, cuyo fin no tiene nada que
ver con la del principe, pero cuyos resultados fundamentardn en parte (o al menos) una
cierta nueva ordenacién del mundo..
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ABsTrACT: In this paper, I will study two kinds of philosophical experience:
immanent experience (political theory) and transcendent experience (mysticism), the

" Prof. Ordinario del Instituto Teolégico de Ciceres (UPSA). Investigador Integrado del
Centro de Estudos de Pensamento Portugués y prof. Convidado de la Universidade Catélica
Portuguesa — Porto, Rua Diogo Botelho, 137, 4169-005 Porto (Portugal), mpulido@porto.ucp.pt.

ENDOXA: Series Filosdficas, n.° 35, 2015, pp. 49-68. UNED, Madrid



50 MANUEL LAzARO PULIDO

results of which affect practical life. The solitude of the prince of Machiavelli, is an
undesired solitude that seeks the acknowledgement of the people, that is immanent and
assumed. In contrast to this kind of solitude, there is another experience, the experience
of the mystic that nourishes the apostle; the aim is different from that of the prince, but
its results will provide the basis for a new ordering of the world.

Keyworps: Machiavelli, Mystic, Philosophy, Renaissance, Golden Age.

1. La completa soledad del nuevo principe

1. La reflexién sobre «la soledad de Maquiavelo» es un zopos en la literatura
del pensamiento sobre el tedrico florentino constituida a partir de la conferen-
cia impartida por Althusser, en mayo de 1977, en la Fondation Nationale des
Sciences Politiques de Paris, la cual vio la luz publicada diez afios mds tarde, unos
meses antes de su muerte'. El autor, intérprete del pensamiento marxiano y crea-
dor de pensamiento marxista, se encontraba en esa época en busca de posiciones
apoyadas en la tradicion de las fuentes precursoras de tal proyecto. Spinoza y
Epicuro, son ejemplos de ello, y, por supuesto, Maquiavelo (Althusser, 1993). No
se trataba tanto de una ruptura de su propio quehacer filos6fico, como de una
proyeccidn al pasado en la construccién de lo que todo sistema necesita: creacién
de una memoria histdrica, fundamento doctrinal, y finalmente una tradicién que
fundamente la floracién de una comprensién del mundo.

Segiin Althusser, en esta tradicién Maquiavelo aparece como un autor prin-
cipal, casi de primer orden. Es especialmente desde este momento cuando su
presencia —que en un principio representa un elemento distorsionador de la
teorfa politica moderna e introductor de elementos materiales en las fundamen-
tacién politica— pasa a ser interpretada como el «<motor de arranque» del cambio
material que se va operando en la modernidad. En esta actividad transformadora
aparece —desde su punto de vista y como no podia ser de otra manera— una mira-
da que intenta superar las posiciones humanistas e historicistas, para desembocar
después en una lectura de la prictica, donde el sujeto proyectado por Maquiavelo
representa la unidad de las practicas de la totalidad politica. En este escenario de
materialismo histérico-dialéctico, la soledad de Maquiavelo se presenta como la
soledad de quien toma conciencia del cambio de la tradicién, y se constituye de

' Véase Althusser (1987). Trad. Espafiola Althusser (2008) tomada de la edicién francesa
(1998).
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esa forma en el inicio, en el motor de arranque, de la nueva tradicién politica
interpretada desde una dialéctica de la superacién. Asi, Althusser senala: «para
fundar un Estado nuevo es preciso, dice Maquiavelo, “estar solo”, es preciso estar
solo para forjar la fuerza armada indispensable a toda politica, solo para dictar las
primeras leyes, solo para sentar y asegurar el “cimiento”» (Althusser, 1993, 337)%.
Este momento de cambio supone la evidencia de la contradiccién (en la interpre-
tacién marxista) entre el poder del pueblo y el de los grandes. Es en este punto
donde nace la soledad, como un principio de liberacién capaz de acometer una
tarea historica que le supera. De nuevo, en clave marxista, el sujeto queda al albur
de la dialéctica del materialismo histérico, por eso Althusser (1993, 339) afirma:

Esta soledad es un aislamiento. Es preciso estar solo para ser libre de
cumplir la tarea histérica de la constitucion del Estado nacional. Es decir,
que es preciso encontrarse, por fortuna 'y por virtiy, como arrancado radical-
mente, como cortado de todas las raices, como arrancado sin retorno posible a
las formas politicas del mundo de la Italia entonces existente, porque todas
ellas son antiguas, porque todas se hallan marcadas por el feudalismo, y no
puede esperarse nada de las mismas. El principe tinicamente puede ser nuevo
si se halla dotado de esta soledad, es decir, de esta libertad para fundar el
Estado nuevo.

De esta forma, en Althusser la fortuna y la virtud se convierten en la expre-
sién cldsica de la fuerza que sobreviene en la dialéctica propia del materialismo
histérico, dando asi carta de tradicién cldsica a lo que no es sino un puro axioma
marxista: su propio, unico e inviolable Deus ex machina, el mito escatolégico (del
tiempo que trasciende el tiempo material) del materialismo marxista.

En mi opinién, sin embargo, mds alld de esta interpretacién marxista de
Althusser sobre Maquiavelo, la situacién por él mostrada de un Principe abocado
a la soledad como sujeto constructor teérico (en la obra), también de vocacién
préctica, puede ser il si se supera una hermenéutica propia de un tiempo feliz
o infelizmente pasado. No se trata solo de lenguaje o de «lengua», como senala
Ives Sintomer (Althusser, 1998, 7-8): «—la de una cierta vulgata comunista y una
cierta “ortodoxia marxista-leninista’— que hoy estd muerta, o al menos ha agota-
do toda su fuerza vital». M4s bien se trata de una instancia categorial periclitada
entre otras cosas por la estrechez de su peras, de su limite, de la propia definicién.
En efecto, si la interpretacién de la historia marxista utiliza un lenguaje que

2 Véase Lahtinen (2010).
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puede ser discutido, su mirada histérica como hermenéutica cerrada en si misma
en el sentido, interpone muchos problemas si se confronta con la historia de la
filosofia y del pensamiento, problemas que no son ajenos a la propia historiogra-
fia. Esto es algo sabido y reconocido incluso por los propios revitalizadores del
filésofo marxista: «Althusser —escribe Damidn Lopez (2009, 75) refiriéndose a la
interpretacién histérica sobre Maquiavelo— siguié en gran parte interpretaciones
anteriores que, como la de Gramsci, hoy en dia se consideran sesgadas en varios
puntos...; también cometi6 errores histéricos muy evidentes».

Coindicidemos, pues, con el topos althusseriano segtn el cual £/ Principe de
Magquiavelo apunta a la necesidad de un nuevo sujeto politico que ha de respon-
der con nuevas formas a fenémenos también nuevos en un mundo cambiante.
Nos situamos, sin embargo, fuera de este contexto para apuntarnos a otro hori-
zonte histérico, filoséfico e historiografico mds apegado a la interna tradicién
filoséfica. Volvemos al contexto humanista y nos situamos en la novedad de alter-
nativas que se presenta en un mundo occidental el cual se estd abriendo a nuevos
horizontes politicos y sociales que precisan de una nueva axiologfa sustentada en
una nueva antropologfa con renovados fundamentos metafisicos. Es precesimante
desde aqui desde donde situamos la renovacién teérica de Maquiavelo.

2. El principe de Maquiavelo precisa ser visto —especialmente en su cardcter
de soledad ante la decisién (tedrica y practica)— liberado de la lectura simple e
ingenua que lo coloca como el resultado de una maquinacién maligna. La lec-
tura tradicional establecia una mirada que partia de un criterio de medida en el
que intervenian, al menos tres factores filos6ficos fundamentales mds o menos
relacionados: la filosofia teleoldgica de la naturaleza, la filosofia ética de tradiciéon
ciceroniana, y una vision histérico-politica de la Roma imperial. A todo ello se le
suma el trasfondo de una teologia que fundamentaba el bien comun en la Reve-
lacién biblica y en el desarrollo ético y politico basado en el agustinismo politico
y en el asentamiento paulatino de la ética aristotélica. Las discusiones humanistas
y el contrabalanceo entre aristotelismo y platonismo se realizan —ain con fuertes
criticas a las teorizaciones medievales— desde este marco tradicional. Es cierto que
los nuevos instrumentos hermenéuticos ayudardn en primer lugar a ir mudando
el libro de texto en el orden teolégico —lo cual culminard con la sustitucién del
Libro de las Sentencias por la Suma teoldgica—; en segundo lugar a contraponer el
equilibrio de los autores filoséficos —dependiendo, eso si, de las dreas geogréficas
y del entorno politico y cultural— en una pugna entre los lectores de Aristételes
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y de Platén o de Cicerdn; por dltimo, a buscar instrumentos de lecturas propias
del Humanismo®. Pero en todo caso, lo que propone Maquiavelo es «otra cosa».

La denuncia del arcaismo de Maquiavelo (arcaismo del lenguaje, de la apro-
ximacién y de la ética) senalado por Augustin Renaudet (1956, 26) no merma
en absoluto la novedad de su propuesta. Lo que propone el pensador florentino
ni es una lectura de la tradicién medieval ni es humanismo, pues en cierto modo
sigue siendo una forma de tradicidn, en el sentido de la recuperacién de la cultura
cldsica. Maquiavelo propone un nuevo proyecto, asentado en algo diferente al
propésito humanista, aunque —y esto es importante— en contexto humanista.
Su novedad no es reformista sino, en cierto modo, revolucionaria, pues supone
romper no tanto con lo anterior, como con la tradicién. Esto es asi porque no
se preocupa de los aspectos filolégicos y hermenéuticos del pasado, sino que
propone un anilisis basado en la historia (su oficio es el de secretario, quien se
ocupa de registrar con la palabra escrita lo que sucede, los hechos realizados por
la voluntad humana). Por eso no niega el tiempo anterior, sino que lo estudia.
No realiza, pues, una relectura de la tradicién, ni de sus pensamientos, sino un
estudio inspirado en el curso de la historia. La dimensién temporal (la historia) se
impone a la dimensién espacial (la naturaleza). Frente a la necesidad teleolégica
de la naturaleza aplicada al hombre y al bien comun de la vida politica, frente
a la providencia cristiana que se expresa en el devenir humano que fundamenta
su telos, que se proyecta en el mundo social a través de la Roma imperial —que
siendo cristiana era el reflejo del poder trascendental divino manifestado en la
inmanencia humana—, y del mundo de la gloria celestial a nivel individual, frente
a todo esto, Maquiavelo propone la fortuna y la accién humana concreta, asen-
tada en la voluntad humana expresada en el tiempo y en un bien comin como
expresion de estabilidad de un Estado encarnado en la Roma republicana que
tiene que ir funddndose continuamente. La virtud (arezé), en cuanto expresién
de lo mejor, no descansa en el bien comiin entendido como lo bueno que nos es
dado por naturaleza (en el cosmos) y que se refleja en la sociedad politica (en el
microcosmos); la virtud consiste en procurar lo mejor en la sociedad civil que tie-
ne que ir siendo reconstruida constantemente mediante el ejercicio de la voluntad
y no mediante el ¢jercicio de la bondad, pues «no siempre lo bueno es lo mejor».

Ante este panorama de construccién de un nuevo modelo y orden politico, el
principe de Maquiavelo se siente desarropado: es la soledad de la tarea del respon-

sable politico en la inmanencia de su accién, en la intemperie de las decisiones

3 Véase Fuertes (2011).
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tomadas con la inteligencia de un zorro que sabe adelantarse a la fortuna para
evitar sus zarpazos. Se trata de acciones llevadas a cabo con la decisién de una
bestia“, capaz de aplicar el poder necesario para mantener el timén del nuevo
orden conformado. El impulso para hacer esto, estd en manos del principe, del
gobernante sabio. No nace de la solidaridad humana, pues, como hemos sefa-
lado, no es el bien comun (en cuanto bien sustancial y esencial)’ lo que se busca
en el comun bien, en el interés comiin. Como senala Leonardo Rodriguez Dupld
(2007, 36), lo que lleva al principe a realizar su tarea es el afdn de gloria: «<nada
reporta mayor gloria mundana que la fundacién y mantenimiento de nuevos
érdenes. De este modo, el egoismo natural del ser humano muestra al gobernante
ltcido el camino hacia la defensa del interés colectivo».

3. Deliberando como un zorro y actuando como un leén, ante hombres que
revelan un zelos agotado en una voluntad sin referencias e inmanente al mundo
(«pues el fin que cada uno se ha propuesto es, gloria y riquezas» (Maquiavelo,
1989, XXV, 118), es decir ejerciendo el control de las pasiones animicas en
hombres pasionales, es como el principe civil puede ganarse el favor de sus ciu-

dadanos, o como dice Maquiavelo (1989, IX, 63):

cuando un ciudadano privado se convierte en principe de su patria no
por medio de crimenes y otras violencias intolerables sino con el favor de sus
ciudadanos surge asi un principado al que podriamos llamar civil (para llegar
al cual no es necesario basarse exclusivamente en la virtud o exclusivamente
en la fortuna, sino més bien en una astucia afortunada), digo que se asciende
a dicho principado o con el favor del pueblo o con el favor de los grandes.
Porque en cualquier ciudad se encuentran estos dos tipos de humores: por
un lado, el pueblo no desea ser dominado ni oprimido por los grandes y por
otro los grandes desean dominar y oprimir al pueblo.

4 “Estando, por tanto, un principe obligado a saber utilizar correctamente la bestia, debe
elegir entre ellas la zorra y el ledn, porque el ledn no se protege de las trampas ni la zorra de los
lobos. Es necesario, por tanto, ser zorra para conocer las trampas y leén para amedrentar a los
lobos”. Maquiavelo (1989, XVIII, 91).

5 “Porque un hombre que quiera hacer en todos los puntos profesién de bueno, labrard nece-
sariamente su ruina entre tantos que no lo son. Por todo ello es necesario a un principe, si se
quiere mantener, que aprenda a poder ser no bueno y a usar o no usar de esta capacidad en fun-
cién de la necesidad”. Maquiavelo (1989, XV, 83).
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El hombre de la ciudad de Maquiavelo es un hombre humoral y pasional. Y
el principe no puede abstraerse a ello, al contrario si quiere dominar la realidad
politica ha de comprender su significado, ha de abandonarse a la soledad de la
inmanencia antropolégica. La soledad en Maquiavelo desvela el contenido del
alma humana, rompiendo la esencialidad escondida en del De anima aristotélica,
a partir de la constitucién epistemoldgica nacida en el terreno de la experiencia
vital-existencial, iniciando en cierta manera una comprensién de los fenémenos
psiquicos que tengan en cuenta el sujeto en su relacién compleja con los otros
sujetos (en el espacio publico, politico) y en su historia (en el tiempo vivido y
registrado). Como hemos sefialado, Maquiavelo realiza un proyecto diferente
al humanismo en contexto humanista. No se trata de una hermenéutica de la
tradicién humana del hombre como ciudadano en la busqueda del bien comun.
Se trata més bien de la constitucién de un nuevo orden publico asentado en la
soledad del hombre ante el mundo que tiene ante sf como sujeto de su voluntad,
a su vez arrastrado por las pasiones (gloria y riquezas).

En este sentido vemos en el principe de Maquiavelo una soledad que es una
toma de posicién, una profundizacién del nuevo antropocentrismo nacido en
el humanismo florentino de quien importa no pocos conceptos, baste recordar a
autores humanistas tales como Leon Battista Alberti o Eneas Silvio Piccolomini,
entre otros, que trataron del poder de /z fortuna y su intervencién en asuntos
que son propios de la decisién humana, que supone una relectura que bebe sus
fuentes en el helenismo y la antigiiedad tardia (Cicerén y Boecio)®, pero leidas
desde una clave temporal y espacial de referencias realistas: el hic et nunc le lleva
a construir un realismo antropoldgico. La hermenéutica rechazada en la tradi-
cién aparece ahora como hermenéutica del sujeto. El caballero (nacido del fruto
del conocimiento de la virtud) es sustituido por el ciudadano (el que vive en un
lugar publico como espacio donde satisfacer sus necesidades). Ante esta tarea el
principe esta solo: arrojado a la organizacion del orden del espacio publico sin
ninguna ayuda esencial, sin auxilio exterior fuera del espacio y del tiempo, solo
ante si mismo como sujeto naciente, ante la soledad del dilema del principe
del mundo nuevo y del orden nuevo que le lleva a asegurar su posicién desde
un pesimismo antropoldgico y le empuja a querer alcanzar el honor y la gloria
(Skinner, 1991, 57), no siendo duefio (como hombre) de sus pasiones (pues sus
condiciones humanas no se lo permiten).

¢ Véase Flannagan (1976).
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La soledad del principe es el reflejo de la soledad del ciudadano, de la soledad
existencial del nuevo hombre moderno, apenas conocedor de las pasiones que
lo gobiernan y lo ahogan como sujeto naciente, dejado en su condicién antro-
polégica y arrojada en la condicién social. Sin posibilidad de mejora interna
ni de auxilio externo, el nuevo ciudadano no puede construir el bien comun,
si acaso dialogarlo y eso serd un éxito (un pobre éxito). La filosofia se deviene
retérica, una forma de buscar un bien comin que no puede construirse, porque
no existe un referente, un punto de apoyo mds alld de la condicién psicoldgica
autorreferencial en el que cualquier intento que las democracias modernas en
sus diversas formas (representativas, de intereses o dialdgicas) no pueden ser ni
efectivas ni reales. Maquiavelo es un genio: sefialé sin discusién que las fuentes
de la politica se han de realizar desde el hombre que es; pero el genio oscurecié
al hombre: olvid6 la humanidad (pasiones, inteligencia, voluntad, libertad, mito,
ideal, bien...) que somos. Ni la simulacién ni una falsa razén retdrica pueden
presentarse como pretension de construccién politica sin caer en la soledad del
principe. Buscando el honor y el reconocimiento de todos, el principe acaba en
la soledad de su decisién, y atn el honor y la gloria se diluyen en el fingimiento
de los sujetos.

Magquiavelo es reconocido, con razén, como el formulador teérico que ha
tenido una enorme trascendencia en la filosofia politica moderna y contempo-
rinea. Desde su experiencia florentina propone una ordenacién de la vida publi-
ca, pensando de otra forma, un estilo propio en un momento excepcional que
provoca lo que alugnos han denominado un «arte de la politica de excepcién»
(Bermudo, 1994, 19), que exige una politica orientada a un mundo nuevo. La
soledad del Principe es la de quien tiene que tomar su decisién en la excepcionali-
dad. En la excepcionalidad se encontraba también la Corona de Castilla a finales
del siglo XV y el siglo XV1, cuando Castilla desborda los limites de su reino. Una
situacién totalmente original y nueva que le obliga a repensarse y que le empuja
a nuevos estadios de especulacién. Se necesita un «arte de la vida de excepcién»
que afronte los retos de un Nuevo Mundo que ordenar. Junto a los politicos y
los tedlogos, acompanan en la tarea un buen nimero de religiosos, cargados de
una responsabilidad y también de una nueva forma de ver y hacer. Sienten la
soledad de la empresa, pero no se sienten desprotegidos. Su soledad no es la del
individuo, sino la de la persona en relacién hacia el «Otro».
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2. La soledad del nuevo apostol

4. Ni las pasiones, ni la soledad son de por si, en principio, objeto de valora-
cién, muy al contrario, son una realidad que a posteriori nos invita a ser valorada.
La soledad, especialmente, forma parte de lo que somos. Y si la soledad del prin-
cipe de Maquiavelo es una soledad no querida (pues busca el reconocimiento del
pueblo), pero asumida; existe otra experiencia de soledad diferente, la del mistico
que alimenta el apéstol, cuyo fin no tiene nada que ver con la del principe, pero
cuyos resultados fundamentardn en parte (o al menos) una cierta nueva ordena-
cién del mundo. No se tratard de un mundo nuevo ni un orden nuevo, sino que
tendrd su reflejo en los valores de quienes irdn al encuentro de un nuevo mundo y
un nuevo orden. No se tratard de un proceso de revolucién de la historia, sino de
la reforma de la historia. No se fundamentard en la fortuna y la accién humana
que la modula, sino en la providencia y en la accién humana que la procura. No
se tratard del hombre viejo-histérico que paradéjicamente es el nuevo ciudadano
de la polis y el nuevo principe aislado en la decisién solipsista; sino del hombre
nuevo como nuevo ciudadano del orbe y del nuevo apéstol en la soledad del
encuentro. No supondrd un nuevo empezar histérico y puntual; sino un nueva
recreacién en el cumplimiento del tiempo escatolégico. Uno, hemos intuido,
atiende a revolucionar lo que ya siempre serd la vieja Europa. Otro, creemos,
quiere recrear el siempre nuevo mundo. Este otro tiene la forma paradigmadtica
del apéstol (si bien tendra la forma humana de la accién del hidalgo). Pero ;de
qué soledad se trata la que alimenta el apéstol del siglo XVI?

5. “Solo Dios basta”, es el verso teresiano, que recoge poéticamente no
la separacién, sino la unién del hombre con Dios. «Quien a Dios tiene / nada le
falta / solo Dios basta». Es el didlogo del hombre con Dios que es Amado («Ya
toda me entregué y di, / y de tal suerte he trocado, / que mi Amado es para mi,
/'y yo soy para mi Amado»). Como sefiala Melquiades Andrés (1994a, 100) —a
quien tenemos muy presente en esta reflexion— se trata de una afirmacién «mds
radical existencialmente que el solus Deus luterano». Una soledad del hombre
desnudo ante la inmensidad de Dios, pero pertrechado de la seguridad de la
tradicién poética que sabe de la capax Dei del alma humana. Es una soledad
que lleva a la unién con Dios como el lugar existencial del bien del hombre, que
limitado puede transformarse en hombre nuevo. Agustinos, carmelitas, bene-
dictinos, cartujos, mercedarios, jerénimos, dominicos, franciscanos, mds tarde
jesuitas... en Salamanca, en Alcald... en las aulas. En Madrid, Sevilla o Lisboa...
en las calles. En la accién. En el camino. Porque la soledad del apéstol, nace en la
soledad del mistico, pero, cristaliza, escribe Melquiades Andrés (1994a, 100): «en
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una filosofia de la vida y en proyecto de hombre nuevo, de comunidad cristiana
expansiva, como secuela de su participacién en la vida divina, sin arrogarse la
locura de ser Dios».

6. «Solo Dios basta» es la divisa que alimenta el apéstol. Y hablar de
ap6stol es hablar de un hombre activo que reconoce el principio de su accién en
el motor interno de su encuentro con Dios, en el interior de su Yo. Es una sole-
dad de tal naturaleza que lleva a Teresa de Cepeda y Ahumada a fundar quince
conventos y reformar la Orden carmelitana, a Francisco de Osuna a predicar
sin descanso, a Pedro de Alcdntara a reformar la Orden franciscana. No se trata
de una soledad que nace de la constatacién pesimista antropoldgica ante el reto
de la revolucién inmanente del quehacer ciudadano del principe. Se trata de la
soledad de quien contempla en el encuentro, o ain mds en la unién déntica de
dos soledades enfrentadas, abocadas por su naturaleza (de gracia y de necesidad)
a encontrarse en la referencia, en la intima metafisica y no en la palabra retérica:
hombre solo / Dios solo. Esto supone una ética del encuentro. El hombre solo
que busca a Dios y solo a Dios necesita de una preparacién moral, que espera en
una proyeccién amorosa. Es la soledad que rompe el solipsismo del sujeto y los
limites del cogito y de la soledad ontolégica del hombre. Es una soledad de la
accién. El hombre no estd abocado a la soledad antropoldgica y al fingimiento
social como lugar de satisfaccion de la simulacién existencial (buscar la gloria
y las riquezas). La soledad mistica es la soledad buscada desde el punto de vista
del préjimo, del otro, en la relacién. Es soledad averiguada, introspeccién: «En
soledad vivia / y en soledad ha puesto ya su nido, / y en soledad la guia / a solas
su querido / también en soledad de amor herido» (S. Juan de la Cruz, Cdntico

espiritual, 34).

La soledad mistica es la fuerza del apé6stol. El descubrimiento interior impul-
sa el auténtico descubrimiento, de ahi que (Andrés, 1994a, 100):

Los misticos admiran la trascendencia de los grandes descubrimientos y
de las gigantescas empresas de sus contempordneos, pero proclaman y viven
la relatividad de los bienes naturales como poder, dinero, placer..., e incluso
sobrenaturales, como virtudes, carismas, consolaciones. “Solo Dios basta”.
Contemplan las conquistas técnicas, politicas y militares desde la extensién
del reino de Dios a todo el universo.
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El ideal del mistico recoge la soledad —como Maquiavelo— en ambiente
humanista, pero de forma mis libre. No canta el pesimismo antropoldgico —de
Magquiavelo (Veldzquez, 2006, 71)—, aunque reconoce su limitacién o mejor su
condicién humana, sino que alaba la dignidad humana. Pero su humanidad, su
enraizamiento no le angosta, sino que le sobrepone. Recordemos a san Pedro de
Alcdntara “hecho como de raices de drbol”, elevado hasta el extremo, extenso en
la geografia de su tiempo. Este espiritu alimenta desde la relectura de la tradicién
el nuevo mundo por explorar (Sanz, 1998, 84). Impulsa la idea de misién intrin-
seca a la del descubrimiento del nuevo mundo’. Y en este impulso apostélico los
franciscanos cobrardn un protagonismo singular.

7. El impulso misionero franciscano es la extension de la actividad pastoral
de los hermanos menores. Esta accién se fundamenta en su propia vocacién y en
su espiritualidad. En el siglo XVI tiene una raigambre profundamente espiritual
y radical, en sintonfa con otras reformas operadas desde el siglo XIV. Comunes
en la bisqueda de la carga ética que supone la contemplacién de Dios, el fran-
ciscano es esencialmente un apédstol y existencialmente un hombre configurado
con Ciristo, pobre y crucificado. San Francisco es hombre ante todo de oracién.
Primera Celano nos muestra el ejemplo paradigmdtico de Francisco de Asis (Cela-
no, 2000a, 184)3%:

El varén de Dios, Francisco, habia aprendido a no buscar sus intereses,
sino a cuidarse de lo que miraba a la salvacién de los demds; pero mds que
nada, deseaba morir y estar con Cristo. Por eso, su preocupacién maxima
era la de ser libre de cuanto hay en el mundo para que ni por un instante
pudiera el més ligero polvillo empafar la serenidad de su alma. Permanecia
insensible a todo estrépito del exterior y ponia toda su alma en tener reco-
gidos los sentidos exteriores y en dominar los movimientos del 4nimo, para
darse sélo a Dios.

Este texto recoge los fundamentos de la mistica del recogimiento (Andrés,
1975), una mistica que traspasard el corazén de Pedro de Alcdntara, el maestro
espiritual de Teresa de Jests, quien nos solo expresard la necesidad de la soledad
de Dios («Solo Dios Basta»), sino el deseo del encuentro («Vivo Sin vivir en mi,
/'y tan alta Vida espero / que muero porque no muero»). La accién apostdlica

7 Podemos comprobar esta dimensién tan solo mirando el catdlogo de misioneros extreme-
flos en M. Andrés (1994b).
8 n.71, cap. XVL.
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de san Francisco se fundamenta en una accién que necesita de la soledad, del
encuentro y en el lugar: «escogia frecuentemente lugares solitarios para dirigir
su alma totalmente a Dios» (Celano, 2000a, 184)°. Es alli donde el hombre solo
se encuentra con el solo Dios. Pero Francisco no se satisface con la conformidad
con la maldad del pesimismo antropolédgico. Sino que supera este pesimismo
en la apertura a la extension de la naturaleza humana y la capacidad de escapar
de la soledad ontolégica que nace de la precariedad esencial y existencial. De
ahi que al contrario que ocurrird en el proyecto del principe, san Francisco, el
Poverello, «acostumbraba a salir de noche a solas para orar en iglesias abandona-
das y aisladas; bajo la divina gracia, superé en ellas muchos temores y angustias
de espiritu» (Celano, 2000a, 184)'°. Porque la soledad es lugar de encuentro. San
Buenaventura (2000, 444) '! lo expresa en la Leyenda mayor cuando senala cémo
san Francisco cuando «quedaba solo y sosegado, llenaba de gemidos los bosques,
banaba la tierra de ligrimas, se golpeaba con la mano el pecho, y, como quien ha
encontrado un santuario intimo, conversaba son su Sefor». Comentando este
pasaje, inspirado en Segunda Celano (95. 94. 99), Fernando Uribe (2008, 265)
lo sitda en la lectura mistica bonaventuriana del fundador, en el camino hacia la
unificacién divina. Se trata de un capitulo que «corresponderia a otra dimension
de la via iluminativa del santo de Asis». No es de extrafar que el inicio de la
vida franciscana se destaque por que los menores «abandonan el mundo» (Esser,
1976, 35), pero menos atin que desde el encuentro de la soledad del abandono
con Dios (darse solo a Dios), se conforme desde el inicio una vida conforme al
Evangelio en el que «se halla intimamente unida desde el principio la predicaciéon
apostdlica» (Esser, 1976, 294).

8. San Francisco de Asis es el héroe de la accién contemplativa, de la accién
apostélica, un arquetipo de un nuevo caballero. No solo Francisco es un joven
que desea ser caballero, sino que el inicio de su conversién se inicia en el cambio
de modelo de la idea del caballero: frente al «caballero soberbio e inaguantable»,
Francisco muestra que la paciencia es superior. Si la soberbia lleva a la victoria
vana, la paciencia nos proporciona la reconciliacién, nos trasporta a las verdade-
ras virtudes del caballero (Celano, 2000b, 232)"2. Sera precisamente la visién del
«caballero» la que inicia su conversién. En Segunda Celano, narrando la soledad
del sueno en el ti a T, se muestra el verdadero objeto de servicio del caballero

? n. 71, cap. XVL.

' n. 71, cap. XVL

" cap. X, n. 4. Aunque citamos la traduccién espafiola, esta obra esta en Buenaventura (1882-
1902).

12

n. 4, cap. 1
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cristiano: «Francisco, empero, cambia las armas carnales en espirituales, y recibe,
en vez de gloria de ser caballero, una investidura divina» (Celano, 2000b, 233)"3.
El caballero de Cristo, senala Buenaventura en la Leyenda mayor, es quien examina
la perfeccidn, y vencerse a si mismo, y no va buscando tesoros sino que sale, en
su segunda etapa (tras el sueno), al encuentro del leproso. El nuevo caballero
no procura guerra, sino paz, pero como caballero no huye ante las dificultades,
es caballero porque busca confrontarse con la exigencia de la virtud. Siendo
caballero de Cristo surge la soledad: «Desde entonces buscaba la soledad, amiga
de las ldgrimas. .. Sucedid, pues, un dia en que oraba de este modo, retirado en
la soledad, todo absorto en el Sefior por su ardiente fervor, que se le apareci6
Cristo Jests en la figura de crucificado» (Buenaventura, 2000, 386)'. La cruz
es la honra del caballero de Ciristo, de san Francisco, el fruto de la soledad (del
recogimiento) de quien sabe que «solo Dios bastan.

9. Esta experiencia fontal franciscana recorre el espiritu de los menores, enri-
quecida en topos teoldgicos que van de la Escuela de San Victor a la compilacién
halense, pasando por las formulaciones teolégico-misticas de san Buenaventura
(y el pseudo-buenaventura) y la configuracién del caballero —de Ramén Llull y
la trasformacién de las virtudes en las cortes castellanas y portuguesas de la lite-
ratura del siglo XV: en el reflejo cristiano del Libro de la caballeria cristiana
de Jaime de Alcald (1515), en el caballero transformado en Manresa (1522) que
se deja ver en los Ejercicios espirituales de Ignacio de Loyola (1541; 1548), en
el miles (militis christiani) como trasformacién del caballero del Enchiridion de
Erasmo (1503, impreso en Alcald en 1525)—. A través de estas formulaciones la
tradicién filoséfica aparece en su vertiente platdnico-cristiana. No es de extrafar
estas fuentes toda vez que la mistica del Siglo de Oro es «una verdadera teologia»
(Andrés, 1983, 657). El grupo franciscano formado por Osuna, Laredo y san
Pedro de Alcdntara adquieren un protagonismo inicidtico de la busqueda del
ideal del hombre nuevo, de la accién en la unién del hombre solo con el solo
Dios que ilumina otros grupos no solo de misticos contemplativos, sino de mis-
ticos apdstoles. Y su cima apostdlica descansa en el ardor apostdlico de quince
mil misioneros que se plantan en América (al inicio), no pocos irdn también a
Asia (posteriormente), nacidos de la miseria del hombre que se engrandece en la
trascendencia. No se trata de grandes predicadores, de hombres de suma inteli-
gencia, sino de hombres nacidos de la mistica del recogimiento, de observantes y
descalzos. En la memoria de estos hombres, misioneros franciscanos, impulsados

Pn. 6, cap. II.
Yeap. I n. 5
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por la mistica del recogimiento, descansa la imagen de san Francisco, el caballero
de Cristo. El fin de su accién no es la riqueza, ni el poder, ni el dinero. Pero como
sefalamos «admiran la trascendencia de los grandes descubrimientos» (Andrés,
1994a, 100). Su sefor es Cristo, su misién hacer comprensible la riqueza del
encuentro del hombre con Dios. La cristianizacién de América es una misién
de un nuevo hidalgo cuya virtud es la honra y cuyo tltimo sefior es Cristo. Esto
es algo compartido por el apéstol y trasmitido al descubridor, quien tiene ain
en la tentacién de cubrir sus vanidades personales, y concomitante a ellas, la
oportunidad de ser también apéstol, toda vez que su descubrimiento ayuda a
cumplir una misién cuasi divina, la extensién de un orden nuevo en un mundo
nuevo, la creacién de un Orbe cristiano.

10. Con un poco de exageracién, pero con un mucho de intuicién, José
Antonio Merino escribe en Don Quijote y san Francisco: dos locos necesarios
(2003) una propuesta en la que presenta dos prototipos con los que quijotizar
la sociedad y franciscanizar la cristiandad. Estas dos idealizaciones, sin embargo,
pueden rastrearse en la Castilla (la Espafa) del siglo XVI: dos caminantes, dos
caballeros, a la vez medievales, pero prefigurando el nuevo hidalgo civil y fran-
ciscano (cristiano). Ambos revitalizados en el ardor de la accién de la construc-
cién de un nuevo proyecto: el descubridor cervantino y el apéstol franciscano.
El franciscano verd asi en América el proyecto de la construccién de una nueva
humanidad cristiana, una ocasién de la edificacién de un proyecto renovado
donde la escatologia —de espiritu franciscano-joaquinista (Potestd, 1991)- se hace
presente y que tiene en el beato Amadeo da Silva y su obra Apocalypsis Nova
un referente para el papado (Morisi, 20006) y para la corona de Castilla. Fray
Martin de Valencia, provincial de la provincia de San Gabriel representa, junto
a los misioneros que nacen inicialmente de las tierras extremenas, el espiritu de
estos valores franciscanos, que estd alimentados por su fuerte espiritualidad y la
radicalidad de los valores franciscanos, en el que todo entendimiento, toda volun-
tad, toda libertad se dedica solo a Dios (Ldzaro, 2011, 153). La Nueva Espana
es la ocasién de un Nuevo Mundo, de un nuevo Orbe cristiano. Sus acciones
serdn la extensién de la espiritualidad que se vivia en la Peninsula. Se trata de una
espiritualidad que culmina el proceso castellano de la lectura cristiana del nuevo
caballero en una espiritualidad mistica, de una totalidad del proyecto cristiano
de la vida. «Vida cristiana fundamental, —escribe Melquiades Andrés (1994a,
323)- vivida con ejemplaridad desde el principio. Les guiaba la experiencia con-
trastada, el curso de la evangelizacién en Canarias y el fracaso con los moriscos
en Granada y en todo el reino, el recuerdo de los pésitos y hospitales de las villas
castellanas y andaluzas, la Utopia de Tomds Moro vy, sobre todo, el ideal que ardia
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en su pecho». Un ideal que arde a quien estd solo con Dios y solo Dios basta, tal
como le sucede a san Francisco de Asis —y en la estela franciscana a autores como
Ramén Llull en su Libro del Orden de Caballeria de 1281 (2000)—, paradigma
del nuevo caballero, en nuevos tiempos de crisis (de cambio).

11. El binomio hombre-solo / Dios-solo es la expresion mistica de la antro-
pologia teoldgica de la gracia que tiene una referencia especulativa en la Ultima
solitudo escotista: la vivencia de la definicién de la persona en el dmbito de la
existencia mds que en el dmbito de la esencia. La persona se define asi por su
incomunicabilidad en la esfera de las relaciones esenciales («en la cosa por la
naturaleza de la misma cosa, de modo que en la razén de persona no hay nada
que diga intencién segunda»)'®; pero en su razén de ser existente en cuanto
existente, es comunicable. La persona se comunica proyectindose desde la inti-
midad del yo, desde lo que Escoto llama wultima solitudo (puesto que la persona
requiere de una soledad dltima'®), el repliegue sobre si mismo en la reflexion
que solo en su afirmacién subjetiva existencial se abre a la existencia misma y a
la comunicacién intrapersonal: «la relacién trascendental y necesaria que tiene
la creatura respecto del Creador no puede fundamentarse en que es una esencia
sino en cuanto connota la existencia» (Rivera de Ventosa, 1972, 309). La ultima
solitudo en la lectura franciscana de escoto unida a su plano relacional influye
en una teorfa de la historia. Escribe el profesor Rivera de Ventosa (1984, 36):
«La historia humana lleva consigo una inmensa responsabilidad que se inserta
en la persona humana como “ultima solitudo”, como ineludible apropiacién
del propio quehacer». La soledad referencial en la comunicacién de la existencia
propicia el nacimiento del concepto moderno de persona'’, en cuanto relacién
y en la accién referencial. «Solo Dios basta», la soledad del apéstol alimenta la
decisién profunda de la accién del nuevo ciudadano del Orbe catdlico, de las
decisiones mds peliagudas. Hombre solo y Dios solo frente a un destino. Asi se
pregunta Melquiades Andrés (1994a, 101):

:No habri influido el binomio Dios solo-hombre solo, como gesto de
exaltacién personal exacerbada, en decisiones como quemar las naves, per-
manecer en Tenochtitldn, en el gesto de Pizarro en la isla del Gallo, en el
de Bernardo Gdlvez en Pensacola, en el de Orellana en el primer recorrido

5 “in re ex natura rei, et ita nihil de ratione personae dicit intentionem secunda”. Ordinatio,

I, d. 23, . 1, n. 16 (Duns Escoto, 1959, 357). Véase Rivera de Ventosa, 1972.

' “Ad personalitatem requiritur ultima solitudo”. Ordinatio, 111, d. 1, q. I, n. 17 (Duns Escoto,
1894, 45a).

17 Véase Bianco, 2012.
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del Amazonas, en el de Valdivia de ir a Chile, en el de Lépez de Aguirre y
en tantos mds:.

Esta referencia a la fundamentacién de la persona en el siglo XVI recorre las
facultades, pero también las calles y los espiritus del entorno castellano a través
de los grandes teolégos, y con mayor difusién de la teologia prictica de los predi-
cadores y los maestros de la vida espiritual, multiplicando el dmbito de difusién
de la especulacién castellana que no solo era una doctrina, sino también «una
manera de afrontar la vida» (Pena, 2009, 89).

Conclusion

Sin duda alguna, nos encontramos con un cambio del punto de vista del
sujeto en relacién con el mundo circundante en comparacién con el modelo
cldsico y medieval. Tanto en la soledad (involuntaria) de la modernidad del sujeto
politico de Maquiavelo como en la soledad (libre) del sujeto contemplativo de
la mistica castellana, el sujeto es central en la vivencia psiquica de las pasiones,
donde a su vez se muestran como un motor (en cuanto a la capacidad de movi-
miento) de la actividad psiquica humana. Ambas posiciones realizadas para dar
respuesta a cuestiones muy diversas de su época, asentadas en principios, como
hemos visto muy distintos y, también de muy diferentes resultados, sin embargo
son eminentes, porque trascienden el contexto de descubrimiento tedrico para
mostrarse en propuestas de validez universal.

En el caso de la mistica es mds fécil de observar pues, como hemos dicho, el
protagonismo recae en dos sujetos universales: el sujeto Yo (temporal y universal)
y el sujeto Tt (que es la fuente del Yo y, por lo tanto, universal y atemporal). Se
trata pues de un didlogo que realizado en un momento determinado supera el
espacio y el tiempo, proyectindose y profundizando, como hiciera (y hace, cada
vez que se lee) el didlogo socritico-platénico que se proyecta a toda la comunidad
del logos. Por su parte, en Maquiavelo escapa de una mirada historicista porque,
como también hemos senalado, el espacio (publico-politico) y el tiempo (la
historia) son instrumentos hermenéuticos-existenciales para la realizacién de un
proyecto nacido de la instancia psiquica que universaliza el sujeto.

En este sentido, Leo Strauss en su obra 7houghts on Machiavelli (1958, 11)
sefala un planteamiento que supera las lecturas historicistas cuando afirma que
«la sustancia de su pensamiento (el de Maquiavelo) no es florentina, ni siquiera
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italiana, sino universal». La soledad del principe apuntar al sujeto moderno que
encerrado en si sabe del mecanismo de sus presupuestos pasionales, la del acuerdo
nacido por la necesidad, un proyecto antropocéntrico revolucionario en contexto
humanista para la nueva Europa que prepara el sujeto pensante como centro de
la comunidad politica constituida bajo la forma politica de la monarquia abso-
luta. La soledad del apéstol, sin embargo, es la del sujeto intemporal, llamado a
la tensién existencial, oscurecido por el sujeto pensante, en la pretensién de un
nuevo mundo, llamado a un Orbe catélico. Tras la crisis del Yo indicado en el
siglo XIX, en la quiebra de la existencia del siglo XX, y la evidencia de la crisis
del discurso parcial de finales del siglo pasado, la soledad del apéstol recupera
su vigencia como la autonomia del hombre en su accién relacionada de forma
existencial, dotando de referencia (ideal, mistica, mitica, existencial, emocio-
nal...) una axiologfa que fundamente verdaderamente el nuevo orden humano
con vocacién universal y que procure superar la retérica disfrazada en forma de
democracia dialégica, y dotando de corazén la cordialidad.
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