L0S «CAIDOSy FALANGISTAS COMO GERMEN DE LA RELIGION
POLITICA EN ESPANA (1933-1936)

Durante el trascurso del siglo XIX surgieron
varios movimientos culturales y politicos: ro-
manticismo, idealismo, positivismo, nacionalismo,
socialismo, comunismo, racismo, que asumieron
aspectos de religiones laicas.! En mucho casos,
fue un periodo en el cual la politica fue revestida
de una dimension religiosa, estableciéndose una
Sacralizacion Politica (SP). El uso politico de la
muerte otorgo legitimidad y sacralidad a aque-
llos movimientos culturales y politicos que se
habian erigido como representantes de la Na-
cion, adoptando una forma mas o menos ela-
borada de mitos, ritos y simbolos.? Estos regi-
menes totalitarios, semejantes a nuevas Iglesias
que propagaban una fe y una verdad absolutas
e indiscutibles de sus ideologias, perseguian a
los «infielesy» y veneraban a una entidad humana
sacralizada.? De la SP derivan la Religion Civil
(RC) y la Religion Politica (RP).*

La RC se presenta en los regimenes demo-
craticos, mientras que la RP es propia de los
regimenes totalitarios. Generalmente, la RC
esta relacionada con una entidad secular, no se
identifica con ninguna ideologia ni movimiento
politico, y reconoce una gran autonomia en el
individuo, apelando al consenso y conviviendo
con las religiones tradicionales y con las mas va-
riadas ideologias politicas. Intenta ademas pro-
ponerse como «credo civicoy, buscando mante-
ner una neta separacion entre Estado e Iglesia.®

En cambio, la RP se funda sobre el monopo-
lio irrevocable del poder, la sacralizacion de una
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ideologia o de un movimiento politico, el mo-
nismo ideolégico, la subordinacion obligatoria
e incondicional del individuo y de la colectivi-
dad a su codigos de mandamientos. Se manifi-
esta cuando la dimension politica, después de
haber conquistado la autonomia institucional
en relacion a la religion tradicional, adquiere
una dimension religiosa propia. De este modo
asume su caracter sacro, hasta reivindicar para
si la prerrogativa de definir el significado y el fin
fundamental de la existencia humana a través
de una entidad secular sacralizada —la Nacién, el
Estado, la raza, la clase, el partido, el Movimien-
to— que inspira fe, devocion y cohesion entre
sus fieles.®

Para Emilio Gentile, la Primera Guerra Mun-
dial exalto la religion de la nacion, favoreciendo
el sucesivo nacimiento de las nuevas religiones
politicas del fascismo y del nacionalsocialismo.
Mientras que la revolucion bolchevique, tam-
bién hija de la guerra, dio impulso y vigor a una
sacralizacion de la politica en version interna-
cionalista.

Otros intelectuales, como Zeev Sternhell,
consideraron el fascismo como un sistema
conceptual que, frente al rechazo del materia-
lismo y del racionalismo, modifico la esencia de
la politica teniendo que buscar el apoyo de las
masas como instrumento de ataque contra los
principios del liberalismo, del marxismo y de la
democracia. Para Said Arjomand, el fascismo era
una RP mas, siendo la primera aquella surgida
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del proceso revolucionario francés de 1789’.
Gentile mencioné que la RP puede derivar de
una religién tradicional, y que puede valerse de
la misma directa o indirectamente para elaborar
un sistema de creencias, mitos, valores, simbo-
los y ritos con el fin de conferir sacralidad a
las instituciones politicas; de alli que la muer-
te y los «caidosy» fuesen tan importantes para
el sustento de una RP. Eric Voegelin fue mas all3,
asegurando que las RP modernas se basaban en
la incorporacién de una dimensién salvifica de
la trascendencia en la historia. La esfera religiosa
es engullida por la esfera politica, y por lo tanto
cancelada. El resultado es la conformacion de un
monismo politico inmanente en la forma de la
ideologia totalitaria.® Werner Ustorf tampoco
compartié completamente la vision de Gentile,
creyendo que las RP eran fuerzas detras de las
disposiciones psico-sociales y que el mecanismo
politico de un régimen totalitario poseia un ca-
racter «religioso».

Si bien existid un creciente interés en estu-
diar la RP, los casos italiano y aleman ocuparon
la mayoria de las investigaciones. No obstante,
existieron algunos intentos de explicar este fe-
nomeno para el caso espanol. Botti menciond
la existencia de una incipiente RP como una de
las pruebas mas convincentes para establecer el
caracter totalitario de un régimen. Estudiosos
como Emilio Gentile, Giuliana di Febo, Juan José
Linz’ y Pedro Gonzalez Cuevas sostuvieron que
no existid6 una RP en Espana. Mientras tanto
otros autores —como Antonio Elorza, Zira Box
e Ismael Saz— no la excluyeron, aunque sin afir-
marlo categoricamente.Todos ellos afirmaron o
negaron la existencia de una RP en Espana, pero
poco se ha mencionado acerca de los antece-
dentes inmediatos a la guerra civil, que consti-
tuyeron el sostén fundamental de sacralizacion
del cual Franco se valio. Por ello, la importancia
de esta investigacién que estudiara el periodo
1933-1936, etapa en la cual se sentaron las bases
para una RP, sobre todo a través del culto a la
muerte, a los «caidosy.'"°

Como obijetivo, este articulo apunta a estu-

diar ese vacio para entender el uso politico de
la muerte como la legitimacion simbdlica mas
importante que la Falange utilizd desde su naci-
miento, en 1933, hasta el inicio de la guerra civil,
en julio de 1936, y que sentd las bases para la
consolidacion de una RP durante la guerra civil.
Especificamente, se propone analizar el culto a
los caidos falangistas a partir de 1933 como el
sustento fundamental de su liturgia secular, me-
diante el cual se construyo la RP que durante la
guerra civil fue aprovechada por Franco.

Fueron utilizadas fuentes periodisticas para
recrear la cronologia de la muerte, desde 1933
hasta 1936, en especial aquellas de caracter
falangista en las que se exaltaban las muertes
«gloriosasy de sus «caidos», ademas de una rica
variedad de fuentes secundarias.

La politizacion de la muerte

La muerte ha sido siempre considerada por
la cultura judeocristiana como el suceso mas
importante de la vida. En realidad, todas las reli-
giones otorgan una importancia enorme al tema
de la muerte: su caracter ininteligible suscito la
conformacién de lugares sagrados, mitos y ritua-
les para soportar su alcance. A partir del siglo
XVIII, las sociedades occidentales tendieron a
dar a la muerte un sentido nuevo, la exaltaron al
tiempo que la dramatizaron, considerandola algo
tan importante como la vida. En este periodo, la
intervenciéon de los gobiernos impulsoé la cons-
truccion de cementerios extramuros, incluyen-
do asi a la muerte en los procesos politicos me-
diante la utilizacion de rituales finebres con el
fin de adquirir poder frente a sus adversarios.'!
Como senaléo George Mosse, durante todo el
siglo XIX en Alemania los monumentos funera-
rios—lugares «sacros»— resaltaron la importancia
de la utilizacion del espacio fisico para las fiestas
nacionales, venerando simbolos de la nacion y
de la guerra, que incluyeron —en un modo mas o
menos amplio— a la poblacién. Pero ello no satis-
fizo las exigencias de los movimientos de masas
posteriores a la Primera guerra mundial, los cua-
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les transformaron las fiestas nacionales en una
técnica politica de gran uso. Plazas y monumen-
tos se consideraron estables «espacios sacrosy,
lugares donde la masa liturgica celebraba perié-
dicamente los ritos de la patria, acompanando-
los con actos de reconocimiento. Por su parte,
Mircea Eliade afirmé que las fiestas religiosas
estaban ahi para volver a ensenar a los hombres
la sacralidad de los modelos. El hombre religioso
necesitaba sumergirse periédicamente en ese
tiempo sagrado, haciendo posible el otro tiempo
ordinario, la duracién profana en la cual se desa-
rrolla toda existencia humana.

Los ritos funerarios de caracter politico esta-
ban encaminados al reforzamiento de las relacio-
nes de dominio. El uso de los mismos se dio en
el marco de una especie de combustion perma-
nente en muchas culturas, sirviendo eficazmente
para el reordenamiento de las relaciones socia-
les, y al mismo tiempo convirtiéndose en el vehi-
culo ideal para lanzar mensajes concernientes al
conflicto, la legitimidad y el poder. Se destacaron
en el periodo de entreguerras tres tipos de ri-
tuales: los religiosos —con la cruz al frente— que
continuaron politizindose en los paises de la Pe-
ninsula Ibérica, Francia e Italia; los civiles —sin la
presencia del clero— que también se politizaron
al constituir contra-ceremonias religiosas de pe-
dagogia civica o de clase;y los civiles sacralizados,
que consistieron en una movilizacion de carac-
ter civil con una dimensién religiosa de origen
cristiano, al presentar simbolos de la creencia en
una entidad profana sacralizada, como por ejem-
plo la nacién (fascismo, nazismo).'

La muerte «a la espafiolay

El 10 de octubre de 1920 llegé a Ceuta la pri-
mera bandera bajo el mando de Francisco Fran-
co. Millan Astray jefe de los Tercios espafoles
o Legion los recibié con un discurso en el cual,
entre otras cosas, les dijo: «Os habéis levan-
tado de entre los muertos porque no olvidéis
que vosotros ya estabais muertos, que vuestras
vidas estaban terminadas. Habéis venido aqui a
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vivir una nueva vida por la cual tenéis que pagar
con la muerte. Habéis venido aqui a morir. {Viva
la muerte!». La eleccion de nombres y bande-
rines de los viejos tercios espanoles, la idea de
la redencion de los perdidos de la vida por la
accion heroica, el atuendo, la forma de desfilar, y
como sintesis de todo ello la idea del sacrificio
redentor con el grito de «Viva la muerte», com-
pusieron un todo espectacular. Millan Astray se
esforzo en dotar a la Legion de un estilo propio,
bronco y aguerrido, que trascienda la mentalidad
africanista, ultraconservadora y militarista, que
concibe la guerra, en un mundo supuestamente
siempre en conflicto, como escuela para la vida,
algo vital y heroico. El espiritu de la muerte fue
popularmente conocido, por ser los legionarios
los «novios de la muertey, fruto de la cancién y
luego himno legionario.'® Sobre estas ideas, Mi-
llan Astray redacté «El Credo Legionariow, afir-
mando que era la base espiritual de la Legion'
Esta fue también una especie de religion con la
que pretendié transmitir a los voluntarios un
sentimiento tribal, de pertenencia a una colec-
tividad guerrera capaz de vivir con intensidad el
companerismo, el sufrimiento, el deseo de supe-
racion y la proximidad de la muerte.'

Pero la muerte también podia representar
una fuente de angustia e incertidumbre, y a la
vez desdén por la vida. Ello se refleja en el libro
El sello de la muerte, escrito en 1924 por el fun-
dador de las JONS, Ramiro Ledesma Ramos. En
la conclusion menciona:

jPobre amigo mio! Cuando terminé de leer estas
memorias me dijeron que se habia suicidado. El
pais adonde pensaba retirarse era la Muerte. {Oh,
la Muerte! Ahora, siempre que veo este manojo de
cuartillas frias, la vista se me nubla, y en la ultima
de ellas veo grabado en caracteres rojos un sello
[...]: el sello de la Muerte que se cifie sobre esta
gran vida, sobre este brioso caudal de fuerzas, y
que parece lanzar un reto a todo lo que nace, vive
y [..] muere. jOh, grande Antonio de Castro, yo te
proclamo divinidad y soy el primero en venerarte!'®

Luego de que en 1931 la constitucion repu-
blicana declarase que el Estado espafol no te-
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nia ninguna religion oficial, la muerte paso a ser
una cuestion privada. A ello se sumaron otros
aspectos, concernientes a la supresion de la pre-
sencia de la Iglesia y la religion en las institucio-
nes. Por ejemplo, se requeria autorizacion previa
para todo tipo de manifestacion religiosa en la
calle, incluidas las procesiones y los cortejos fu-
nebres catolicos. En enero de 1932 se crearon
los cementerios municipales, pasando a depen-
der de la autoridad municipal. Estas disposicio-
nes —y otras mas— redujeron sensiblemente la
influencia de la Iglesia sobre la sociedad y sobre
el monopolio de la muerte. Ello exacerb? la riva-
lidad entre ambas posturas. La muerte comenzé
a jugar un rol politico de primer nivel, y este
enfrentamiento «religioso» provoco conflictos
mayores, expresados principalmente a través de
cortejos funebres catélicos en los cuales se lan-
zaban consignas politicas —en ocasiones violen-
tas— que anticiparon el drama de 1936."

La Falange, surgida en 1933, tuvo caracter se-
cular y laico. Apoy6 la separacion Estado-Iglesia,
al tiempo que fomentd una religiosidad paralela
a la catolica a través de la utilizacion de litur-
gias y rituales catolicos. De esta manera elevo
el culto de la nacion y el culto a la violencia, con
el objetivo de elevar el propio partido al status
de nueva religion. Para ello necesitaba reforzarse
politicamente, y los muertos —que comenzaron
a sumarse desde su creacion— fueron su base
simbdlica mas potente. En el primer libro escri-
to sobre FE-JONS en 1935, su autor . Pérez de
Cabo arguyd que no existia un verdadero falan-
gista que no cultivara la emocion religiosa— «no
se puede olvidar que somos un movimiento de
misticos»— y que seria imposible sostener el
«tempo vital heroico» sin el componente religio-
so. Pero luego aclaraba que «los muchachos de
Falange, hijos predilectos del futuro Estado na-
cional-sindicalista, se sienten también unidos por
la religion de la camaraderia militar» esperando
derramar su sangre por la Patria para unirse a
los muertos de la Falange, los que, segln el autor,
vivian en la memoria y en el corazén de Espafa.'®

Seguin Sheelag Ellwood, para febrero de 1936

la Falange habia agotado todas sus posibilidades
de nuevas alianzas politicas, por ello era légico
que buscase una alianza con las fuerzas armadas
y que suscribiese unos planteamientos que no
solo estuvieran al margen del sistema democra-
tico, sino que incluso pensaran en derribarlo.' El
régimen surgido del 18 de julio de 1936 adquirio
un marcado caracter necrofilico. La sangre de-
rramada por sus «caidos» fueron la legitimacion
necesaria para otorgar una impronta de marca-
do caracter religioso-patriotico. En muchas oca-
siones, dicha impronta tenia un estilo claramente
paganizante. Sumado a ello, se considero a este
muerto un reconocimiento colectivo de grande-
za eterna: el «caido» pasaba a engrosar el marti-
rologio «nacional» paralelo al catélico-alimento
necesario para la Falange, que intentaba crear
una nueva religion. Una religiéon Politica.

En las oraciones por los «caidosy leidas por
el fundador de la Falange, José Antonio Primo
de Rivera, no faltaron referencias a un nuevo
sacramento falangista: el «sacramento heroico
de la muertey. El mismo lenguaje del fundador
estuvo poblado de expresiones como fe, reden-
cion, gracia, penitencia y salvacion, trastocando-
se el caracter religioso fundacional. Se distinguié
al mortal ordinario del héroe, por la disposicion
de este ultimo al sacrificio por la causa.A la vez,
fueron condenados los enemigos —tan necesa-
rios— de la Falange, y los «nacionalesy, sefialados
como la encarnaciéon del Mal.?

Con la guerra civil en curso, el periddico Dia-
rio de Cordoba escribia que era preferible morir
gloriosamente mil veces, abrazados a la libertad
y al «jViva la muerte!», antes que sufrir la es-
clavitud marxista.?! También se asocié a Millan
Astray con la representacion de la muerte —la
«buena muerte»— en combate. Lo macabro re-
saltaba en modo particular en el articulo publi-
cado en septiembre de 1936 en el periodico El
Avisador Numantino:

Sin brazo, sin pierna, sin ojo, Millan Astray saluda,
anda y ve [...] Como si en la otra vida existiera
ya, con sus gloriosos restos. Alli, sobre los luceros,
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un ojo mira, un brazo saluda, una pierna anda [...]
Un eco que le sigue, cuando en sus arengas a las
multitudes exclama con su emocionante grito:
iViva la muerte! Desde la otra vida el ojo, el brazo
y la pierna, responden: jPresentes! No penséis que
al morir se acaba. La muerte es un acto de servicio,
un relevo dice Falange. Pero es,ademds un renacer.
Se nace al morir, se vuela al caer, se comienza al
concluir [...] porque morir es como nacer.?

Nunez Seixas senal6 que la guerra civil operd
sobre los procesos de construccion y difusion
social del nacionalismo, la movilizacion bélica
prolongada mediante el culto de la nacién en
armas. Cred y/o fortalecid la cohesion social
interna del cuerpo nacional basado en vinculos
emocionales fuertes, sellados a su vez por valo-
res revestidos de «sacralidad»: la sangre derra-
mada y el sacrificio, la idealizacion del destino
compartido, la exaltacion del sentimiento de
camaraderia y el culto a los héroes, preferen-
temente muertos. En los «caidos» se renova-
ba permanentemente la soberania de la nacion.
Esta dltima vivia al ofrendar sus miembros el
bien mas preciado por la comunidad: el héroe
se convertia asi en un ejemplo permanente para
la nacion, cuya sangre simbolizaba la continuidad
de la misma.? Esa fue la clave para Franco: apro-
piarse de la herencia de los «caidos» falangis-
tas, quienes desde 1933 representaban la fuen-
te simbodlica mas importante para ese partido,
y quizas continuaron siéndolo durante toda la
guerra y los primeros anos del franquismo.

Para Nunez Florencio, para mantener la mo-
ral alta, los «nacionales»y —como también los
republicanos— se empefaron en convencer a
sus fieles de que la muerte en combate no era
en vano, sino que era un acto de servicio. De
ahi que se presentara una inusual glorificacion
de la muerte heroica, reproducida en todas las
ceremonias flnebres de las mismas caracteris-
ticas. Gran peligro suponia para la Iglesia esta
subrepticia forma de apropiacién y vaciamiento
de tradiciones, liturgias y simbolos con los que
se doto de corporeidad al régimen «nacional».
Las variadas conmemoraciones y fiestas, y el
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culto a los muertos, resultaron ser elementos
simbolicos esenciales en la propaganda de ma-
sas como justificadora del Movimiento, de neto
sabor fascista y secular.

Entre la mitificacién y la propaganda, entre lo
ridiculo y lo macabro, los entierros adquirieron
una inusual categoria simbédlica. En cierto modo
podian verse como la consumacién natural de
la cultura y de la politica de la muerte.?* La
muerte se transformo en un factor aglutinante
de la colectividad, en una vertiente todavia mas
inquietante: en este caso, no era el muerto el
«protagonistay o quien concitaba los honores.
Mas bien era la muerte el objetivo: la muer-
te del «extrafio» como elemento de cohesion
de una sociedad.” Ferran Gallego afirmé que el
caracter redentor de la guerra fue simplificado
como una «cruzaday mezclando dos elementos
miticos de la contrarrevolucion: por un lado, el
sentido penitencial de los sectores mas vincula-
dos al tradicionalismo, en el que la guerra venia a
castigar a los espanoles obligaindolos a mejorar a
través de esta experiencia dolorosa; por otro, la
mistica regeneracionista y palingenésica de la Fa-
lange, que encontraba en sus «caidosy» una car-
ga mistica dedicada a la muerte individual como
resurreccion comunitaria, sacrificio personal y
garantia de construccion del porvenir.%

Constelacion de «lucerosy (1933-1936)

La mistica necrofilica de la Falange, como se
menciono, se fue construyendo casi desde sus
inicios. Unos dias después del mitin en el tea-
tro de la Comedia del 5 noviembre 1933 (del
cual nacio la Falange), un jonsista llamado José
Ruiz de la Hermosa se transformo en el primer
Martir: «su sangre parecia un crisma que uniera
a las dos organizaciones». Ante su tumba, José
Antonio pronuncio las siguientes palabras:

Alglin dia, cuando Espafia vuelva a ser Espaiia,
vendremos todos nuevamente ante esta tumba,
no para hablar ni para llorar, sino con silencio, a
escuchar lo que este camarada nos dice con su
ejemplo [...] Su ausencia le convierte en un sim-
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bolo de la Espafa que anhelamos, y los simbolos
que nacen de tan limpio ejemplo perduran sobre
los tiempos.”

Para David Jato, en la Falange la muerte se
adelanto a los reglamentos. Cuando ni siquiera
se habian redactado los Estatutos del naciente
movimiento, y solo se habia hablado levemente
sobre la forma de encuadramiento de los estu-
diantes adictos, murio Ruiz de la Hermosa. La
revista «)JONSy, dedicé un poema a su muerte
en el que cantaba el poeta: «Tu cuerpo juvenil se
ha desatado del haz de nuestro escudo».?®

El primer «caido» en 1934, el | | de enero, fue
un estudiante de Madrid, llamado Francisco de
Paula Sampol. Con él se inici6 el ritual de los en-
tierros falangistas: cinco o seis centenares de fa-
langistas saludaban brazo en alto y contestaban
el nombre de su camarada «caido» gritado por
José Antonio, con un unanime «Presentey. El dia
9 de febrero, se agrego otro destinado a ser uno
de los mas importantes en la constelacion ne-
croldgica falangista: Matias Montero, estudiante
de medicina y uno de los iniciadores del Sindi-
cato Espanol Universitario (SEU). Fue asesinado
en Madrid y habia pertenecido al grupo funda-
dor de las JONS.? El 10 de febrero, varios cen-
tenares de falangistas y casi un millar de amigos
y simpatizantes de FE acudieron al entierro en
el cementerio de Santa Maria de la AlImudena
de Madrid. Hasta alli se desplazaron muchos
falangistas en formacién marcial, entonando el
himno al companero «caidoy, titulado «Yo tenia
un camaraday. Marcharon escoltando el féretro
en cortejo funebre, desde la plaza de la Alegria
hasta el mencionado cementerio, donde se de-
sarroll6 el sepelio. José Antonio, ante la tumba
abierta, pronuncié un pequefo discurso.® El 8
de marzo se produjo el atentado mortale en
Madrid contra Angel Montesinos, y el 27 contra
Jess Hernandez. En el entierro de Montesinos,
José Antonio dijo: «[...] la Falange [...] estd in-
disolublemente unida...por este sacramento he-
roico de la muerte [...] La muerte es un acto de
servicio [...]». La revista «Haz» publico una prez:

Sefior: acoge con piedad en tu seno a los que
mueren por Espafia y consérvanos siempre el
santo orgullo de que solamente en nuestros dias
se muera por Espafia y de que solamente a no-
sotros honre el enemigo con sus mayores armas
[...] Sefor, que todos estos caidos mueren para
libertar con su sacrificio generoso a los mismos
que les asesinaron, para cimentar con su sangre
joven las primeras piedras en la reedificacién de
una Patria libre, fuerte y entera. Haz que la sangre
de los nuestros, Sefor, sea el brote primero de la
redencion de esta Espafia en la unidad nacional de
sus tierras, en la unidad social de sus clases.?

El 2 de abril de 1935 fue asesinado en la
plaza de Isabel Il de Madrid, José Garcia Vara,
secretario del Sindicato Nacional de Panaderia.
El entierro fue al dia siguiente en el cementerio
de la Almudena, reuniendo en torno a José
Antonio y a casi toda la Falange madrilefa.
Algunas de las frases de la oracién funebre:
«[...] Todos los que podemos aun saludar tu
tumba con el brazo en alto, sabremos seguir tu
ejemplo magnifico. Todos estamos dispuestos a
llegar, como tu, hasta el supremo sacrificio por
cumplir nuestra misién [...]J». Otro acto por los
«caidosy» se tuvo el 19 de mayo de 1935 en el
cine Madrid, en el cual participaron José Antonio
junto a los miembros de la Junta Politica y al
jefe de asistencia y al de la JONS de Madrid.
Ximenez de Sandoval nuevamente recogié la
croénica de ese encuentro:

se hizo ese silencio denso de las misas solemnes
cuando el sacerdote eleva a Dios. José Antonio,
mistico del amor a Espafia, iba a tomarla en sus
dedos finos de conductor y de poeta para elevarla,
para ponerla arriba. El silencio era sobrecogedor
y escalofriante, como si los dieciocho caidos
primeros penetrasen solemnemente en la sala
para oirle.

En el mitin de Malaga, celebrado el 21 de
julio, intervino nuevamente José Antonio jun-
to a Mateo, Fernandez Cuesta y Ruiz de Alda.
El fundador sehald que desearia estar con sus
camaradas «para repartiros, en la intimidad, el
pan espiritual de nuestra Doctrina». Después

148 Historia del presente, 27 2016/1, 2* época, pp. 143153 ISSN: 1579-8135



siguié hablando de la Falange, conté de los ul-
timos camaradas «caidos» para concluir: «[...]
Pronto floreceran en sus tumbas los huesos de
nuestros muertos. Cuando retiemblen los cami-
nos de Espafa con el paso marcial y victorioso
de las nuevas legiones».’? El conde de Mayalde
afirmé que José Antonio le habia confiado que
continuaba la lucha, porque lo llevaban a ella
los muertos de la Falange.Y que gracias a ellos
se abria el camino del martirio para Espaia, el
mismo que conducia hacia el mafiana triunfal de
la grandeza patria. Mayalde lo comparé con un
santo, concluyendo que Franco recogia el lega-
do sacro de José Antonio.*

El 6 de noviembre, en Sevilla, fueron sorpren-
didos unos falangistas que se encontraban fijan-
do carteles de propaganda. Dos de ellos fueron
muertos: el obrero Rivas y el estudiante Pérez
de la Rosa. Por sus circunstancias, el atentado
causé enorme sensacion en José Antonio, lle-
vandolo a pronunciar un discurso en el Parla-
mento en el que exalté el sacrificio de los nue-
vos «caidosy. Para el mitin del 17 de Noviembre
de 1935 en el cine Madrid, ya eran veinticuatro
los «caidos». Uno mds se sumo para el doble
mitin del Cinema Europa y del Cine Padilla del
2 de Febrero de 1936. Otros cinco se sumaron
poco después: Collazo, Rodriguez Santana, Diaz
Garcia, Molina y Diaz Molina*.

A medida que se acercaba la fecha del alza-
miento, las honras funebres y los cortejos prefi-
guraron el clima de enfrentamiento y la divisién
tajante que reinaba en esos meses entre la Fa-
lange y los republicanos. El 8 de abril de 1936 se
juzgd en la Audiencia de Madrid la causa por el
atentado falangista contra Jiménez de Asta y el
policia Gisbert.El tribunal condené a Ortega, jefe
de la Falange de la primera centuria del SEU ma-
drilefo, a veinticinco afios, nueve meses y once
dias de reclusion. Los dirigentes de la primera
linea de la Falange decidieron responder con un
atentado que parecia destinado a amedrentar a
los jueces en futuros procesos. La victima fue un
magistrado de la Audiencia —Pedregal— abatido a
tiros el 13 de abril. Al dia siguiente, aniversario
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de la Republica, se celebro un desfile militar en
la capital, presidido por el Jefe del Estado. Se
sucedieron momentos de panico Y tiros, cayen-
do muerto de los Reyes, alférez de la guardia
civil y simpatizante falangista. El gobierno quiso
enterrar a de los Reyes discretamente, aunque
varios companeros suyos sacaron el cadaver del
depésito judicial y lo llevaron al parque movil
de la guardia civil para velarlo, mientras en otro
lugar se velaba el cadaver del magistrado Pe-
dregal. El 16 se realizo el entierro de las dos
victimas. Al paso del cortejo funebre de de los
Reyes, se fueron uniendo oficiales en uniforme y
personas exaltadas - entre los que figuraban los
politicos derechistas Gil Robles y Calvo Sotelo -
y muchos falangistas que asistieron convocados
por la jefatura de milicias. El enfrentamiento no
tardo en acaecer. En el paseo de la Castellana
de Madrid, se contaron seis muertos y treinta
y dos heridos. Uno de los fallecidos fue Andrés
Saenz de Heredia, primo de José Antonio.*.El
falangista Bravo sefald que:

En los balcones, los madrilefios honrados saluda-
ban brazo en alto a los concurrentes al sepelio,
aplaudiéndoles. Aquel dia Madrid fué durante unas
horas de las masas nacionales, y sobre todo de la
Falange, que hizo cuanto le vino en gana sin que
nadie le fuera a la mano. Parecia ya estar agotada
toda posibilidad de aguante ante la brutalidad de
los revolucionarios y extremistas de la izquierda.®®

Las peleas callejeras, o los atentados con ar-
mas de fuego, dieron pie a una cadena inextin-
guible de represalias que no hicieron sino ali-
mentar una espiral de violencia.’’” El dia 3 de
mayo cayo asesinado en las afueras de Carrién
de los Condes, en Palencia, Fierro Herrero. El
sepelio fue celebrado tres dias después en Ca-
rrion, a pesar que la autoridad publica prohibié
que sus companeros falangistas acompanasen el
cadaver hasta el cementerio. Tiempo después
cayo muerto Rodriguez Gimeno, alférez de la
Falange, y ya en las calles que conducian a la
necropolis, miles de falangistas clamaban «Es-
pafa, Una, Grande y Libre».®® El periédico No
importa del 20 de mayo denuncié que los «cai-
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dosy falangistas Urra Goii y Faisan dejaban el
servicio activo de la FE-JONS «como hacen los
mejoresy,agregando que desde el 16 de febrero
habian sido asesinados cuarenta falangistas, con
mas de cien heridos. Repitiendo este argumento,
el mismo periddico en fecha 6 de junio sefald
que ya no quedaban soluciones pacificas, y que
la guerra estaba declarada, siendo culpable de
ello el gobierno.®

Desde una posicion catdlica, el periodico El
Buen Amigo consideré que las manifestaciones
de falangistas eran las de «nuevos cruzadosy,
comparandolos con los martires que en los
primeros siglos del cristianismo habia dado su
sangre para atestiguar su fe «y vencer por com-
pleto al paganismoy», que eran unas «falanges
de creyentesy. El articulo terminaba afirmando
que habia en curso una nueva cruzada «de mas
trascendencia que ningunay. El enemigo era el
comunismo ruso.* De ahi que considerasen a
la muerte una recompensa, una joven bella be-
sando la frente del héroe y derramando flores
en derredor.

a los que un dia salieron —también cara al sol,
bordado el emblema bermejo de sus ilusiones
sobre el azul simbdlico de las camisas nuevas— a
luchas por la Espafia de nuestros ideales [...] jy ya
no volvieron, porque la muerte se enamoré de su
bravura y los quiso para ella!*'

Si bien la gran mayoria del ambiente catélico
no aprobd el comportamiento y accionar falan-
gista, existio otro mas afin a su ideario, que legi-
timé su accionar y su culto a la violencia.*?

Conclusiones

De acuerdo con Olaf Rader, los muertos le-
gitimaron el orden politico y social, afianzando
la autoridad de quienes los utilizaron con fines
mundanos. Lo que contaba era la importan-
cia que el difunto tenia para el grupo, a cuya
consolidaciéon -o incluso constitucién- estaba
encaminada la escenografia del ritual funerario.
La Falange, desde sus inicios, intentd crear una

ceremonia paralela a la catdlica para exaltar el
sacrificio del individuo hacia el grupo, mientras
que los ritos mortuorios y los cultos funerarios
fueron especialmente adecuados para servir a
una puesta en escena, tanto del pasado como
del futuro - y especialmente del futuro. La di-
mension del culto a los «caidos» falangistas fue
paganizandose a medida que se acercaba la gue-
rra civil. La ceremonias fUnebres fueron modi-
ficadas, agregandose componentes y consignas
del partido.También se agregd un lenguaje ajeno
a la religion catdlica, o manipulado con el ob-
jetivo de exaltar una nueva religion: la religién
del partido, que seria aprovechada al inicio de la
guerra civil por Franco.

Los «caidos» en ocasiones jugaron un rol
mas activo que cuando se encontraban con vida,
gracias a la utilizacién de sus restos y memoria
en las luchas por el poder politico. Sin vida, se
transformaron en el nexo entre lo eterno y lo
mundano, y fueron considerados la fuerza vital
para continuar la contienda que estaba sellada
por su sangre. La violencia politica dejaba paso
a una heroica lucha por la supervivencia de la
nacién y de la hispanidad, las cuales creyeron
ver atacadas por la Republica. Junto a lugares
considerados sagrados, la Falange creé —entre
1933 y 1936— un incipiente martirologio que
se multiplicé con el inicio de la guerra civil (ya
que sus dirigentes mas importantes murieron
durante los primeros meses del conflicto, entre
ellos José Antonio).®

La Religion Politica que se desarrollé durante
la guerra civil tuvo su base durante 1933-1936,
periodo en el cual la Falange transformé a la
muerte en la legitimacion mas importante del
partido. Franco absorbié la herencia de los muer-
tos Yy, junto a la defensa de la religion catdlica, se
estableci6 como el salvador de las tradiciones
hispanicas y el intérprete de los «caidosy». De ahi
que muchos de éstos hayan sido mas Uutiles des-
pués de su deceso, que cuando se encontraban
con vida. Los estudios sobre el tema mencionan:
o bien que no existié una Religion Politica, o que
fue tenue y germinal. En cambio, lo que surgio
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durante la guerra civil fue una Religion Politica

fuerte y robusta, que trascendid la guerra mis-

ma hasta 1942-1943, periodo en el cual Franco

comenzo a des-falangizar el gobierno, o a fran-

quizarlo. Esta Religion Politica germiné durante
la conformacién de la Falange, creando una base
saturada de simbolismo Yy liturgias, en la cual el
muerto jugaba un rol de legitimacién superlativo
y que con la guerra se consolidé.
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cristianas del mundo, pero fueron secularizados a través
tanto del pasado pagano al cual se conectaron y a la
inminente felicidad que estos prometieron a aquellos
que la aceptaban. Estos mitos no permanecian ajenos a
la realidad, sino que se transformaban en operantes con
el uso de simbolos, que eran las objetivaciones visibles,
concretas del mito a los cuales el pueblo podia participar.
MOSSE, George, La naziondlizzazione delle masse, |l
Mulino, Bologna, 201 I, p.32.

GENTILE Emilio, Le religioni della politica. Fra democrazie
e totalitarismi, op.cit., pp. 49 y 69.

Emilio Gentile impulsé el estudio sobre este argumento,
aunque no ha sido el unico en investigar el concepto
de Religion Politica. Algunos de ellos: KOENKER Ernest,
Secular Salvations:The Rites and Symbols of Political Religions,
Fortress Press, Philadelphia, 1965; BURRIN Philippe,
Political Religion: The Relevance of a Concept, History and
Memory, IX, 1/2, Indiana University Press, 1997; MAIER
Hans, Totalitarianism and Political Religions: Concepts for the
Comparison of Dictatorships, |, Routledge, UK, 2004.
Gentile sefalé que Robert Bellah observé que habia
una religion civil en los Estados Unidos entendida como
un producto social espontaneo de creencias sagradas e
institucionalizadas sobre la nacion e independiente de
las instituciones de la religion y de la politica. BELLAH
Robert, Civil Religion in America, (pp. 1-21), Dedalus, 96/1,
1967; GENTILE Emilio, Political religion: a concept and its
critics —a critical survey (pp.19-32), Totalitarian Movements
and Political Religions, 6:1, 2005, pp.16,24 y 25.

No es necesario que un regimen posea la totalidad de
las caracteristicas sobre la Religion Politica desplegadas
por Gentile. Halberstam menciona que cuando la
esfera publica se destruye, los individuos son empujados
a la esfera de la intimidad, a la esfera privada. Pero el
totalitarismo se entromete en este reino también. El
movimiento totalitario no reconoce terreno neutral,
incluso los lazos mas intimos entre miembros de la familia

MISCELANEA

son destruidos en HALBERSTAM Michel, Totalitarianism
& the Modern Conception of Politics, Yale university Press,
New Heaven, 1999, p.173. Segin Behrens desde la
perspectiva de la teologia y la filosofia de la religion,
las «religiones politicas» aparecerian como religiones
no genuinas. Podrian ser descritas como religion en la
medida en que establecen la politica (o la comunidad)
como un absoluto. Las RP son ideologias que realizan
o pretenden realizar la funcion de un sucedaneo de
la religion. Ademas: sobre la base de su rechazo de las
religiones existentes, deben ser descritas como anti-
religiones, sucedaneas, pseudo o anti-religion que es
una forma especial de ideologia totalitaria. En BEHRENS
Matbhias, ‘Political religion’— a religion? Some remarks on the
concept of religion en MAIER Hans y SCHAFER Michael,
Totalitarianism and Political Religions, 1l, Routledge, New
York, 2007, p.237.

GENTILE Emilio, Le religioni della politica. Fra democrazie
e totdlitarismi, op.cit., pp. Xlll, XV, XVI, XVII y 210;
STERNHELL Zeey, El nacimiento de la ideologia fascista,
Siglo XXI, Madrid, 1994, p.393; ARJOMAND Said
Amir, Religion and the Diversity of Normative Orders en
ARJOMAND Said Amir (ed.), The political dimension of
Religion, State University of New York Press,Albany, 1993,
p-52.

GENTILE Emilio, Le religioni della politica. Fra democrazia
e totadlitarismi, op.cit., pp. XI-XII-XII-XIV, 210 y 2I1;
GENTILE Emilio y MALLETT Robert, The Sacralisation
of politics: Definitions, interpretations and reflections on
the question of secular religion and totalitarianism
(pp. 18-55), Totalitarian Movement and Political Religion,
I,I, 2000, p.39; VOEGELIN Eric, La politica: dai simboli
alle esperienze. |. Le religione politiche. 2.riflessioni
autobiografiche, Giuffre, Milano, 1993; USTORF Werner,
Robinson Crusoe tries again. Missiology and European
Constructions of «Self» and «Othery in a Global World
1789-2010,Vandernhoeck & Ruprecht, Géttingen, 2010,
pp-146 y 147.

Linz hablé de una politizacion del Sacro sefialando que
la iniciativa la fusion entre religion y politica podia ser
el resultado de dos procesos muy distintos. Por un
lado, el deseo de las instituciones, autoridades, lideres
e incluso creyentes religiosos de conseguir el apoyo
del Estado contra las fuerzas secularizadoras o incluso
contra los defensores de una RP: en este caso, la unidon
de religion y politica tenia raices religiosas. Por otro lado,
los gobernantes politicos, las instituciones del Estado y
los movimientos politicos pueden instrumentalizar la
religion para ganar legitimidad y apoyos, politizando asi
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