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Resumen

El concepto de cielo adquirié multiples significados en distintos contextos histéricos.
Asociado alaidea del mas all4, la nocion también remite a la esfera celeste donde
se hallan los astros y la tematica se vincula con las diversas representaciones del
universo que se desplegaron a través de los tiempos. Las visiones celestes guardan
estrecha relacion con el contexto histdrico en el que se imponen y particularmente
con los fundamentos del orden social entonces vigente. En este articulo nos
proponemos rastrear, desde una perspectiva de analisis de historia cultural, las
representaciones del cielo imperantes en los tiempos medievales y en particular
establecer la significacion de la mirada apocaliptica. La particular ambivalencia
de la apocaliptica cristiana funcionard como punto de partida para la ruptura de
significados que produjo la lectura bajomedieval de estas ideas en el contexto
critico feudal con consecuencias decisivas para el orden social.

Palabras clave

Representaciones celestiales; apocaliptica; orden medieval; agustinismo;
joaquinismo; milenarismo
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Abstract

The concept of heaven acquired multiple meanings in different historical contexts.
Linked to the idea of the hereafter, the notion also refers to the celestial sphere
where the stars are found and the theme is linked to various representations
of the universe that developed throughout the ages. The celestial visions are
closely related to the historical context in which they appear and particularly
to the foundations of the prevailing social order of the time. In this article, we
propose to trace the representations of heaven that prevailed in medieval times,
from a cultural history approach, and in particular, to establish the meaning of
the apocalyptic view. The particular ambivalence of Christian apocalyptics is a
starting point for the transformation of meanings produced by late medieval
readings of these ideas in a critical feudal context with decisive consequences
for the social order.

Keywords

Celestial Representations; Apocalyptics; Medieval Order; Augustinianism;
Joachimism; Millenarianism.
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ENTRE LOS SIGNOS DEL CIELO Y LAS VOCES DE LOS HOMBRES

En el fin del mundo, «el sol se oscurecerd, y la luna no dard su resplandor, y las estrellas
caerdn del cielo, y las potencias del cielo serdn conmovidas».
(Evangelio de San Mateo).

En torno al concepto de cielo, multiples significaciones se han registrado en
todos los tiempos historicos y en las mas diversas tradiciones culturales. Desde el
punto de vista filoséfico, como sinénimo del mas alla, se encuentra en la mayorfa
de las religiones y en particular en la tradicién judeocristiana fue concebido como
morada de Dios, de los dngeles y de las almas humanas e incluso como destino
final de la Humanidad. Pero a este cielo profético, podemos sumar aquel que
representa a la esfera celeste, el espacio en el que se mueven los astros, donde se
ubican y distribuyen el sol, las estrellas, los planetas, las constelaciones y la luna.
Esta version astrondmica del concepto también acompafid y fue transformandose
por el desarrollo humano. La astronomia y la profecia postulan una relacion entre
el tiempo y el conocimiento, donde la distancia en el tiempo aparece como requi-
sito indispensable para toda nueva comprension. En la interseccién entre ambas
se pueden reconocer una serie de imagenes o visiones celestes, cuya importancia
guarda estrecha relacién con el contexto histdrico en el que se imponen y parti-
cularmente con los fundamentos del orden social entonces vigente.

En este articulo nos proponemos rastrear, desde la perspectiva de una historia
cultural, las representaciones del cielo imperantes en los tiempos medievales y en
particular establecer la significacién de la mirada apocaliptica. La misma se ubica
entre el presente y el futuro de la humanidad y sus postulados establecen una
relacion estrecha entre los signos del cielo y las voces de los hombres.* Conforme
a este objetivo, organizamos la presentacién en tres secciones: en la primera,
desarrollamos las herramientas conceptuales y caracteristicas de la perspectiva de
analisis desde la cual nos aproximamos a nuestro objeto de estudio. En segundo
lugar, intentamos reconstruir las visiones celestes tanto las hegemdnicas en el orden
medieval como las que postuld la tradicion apocaliptica. Finalmente, situamos
en el contexto sociohistdrico las representaciones escatoldgicas dando cuenta de
las distintas significaciones que adquirieron en el contexto medieval como en el
bajomedieval. La propuesta apocaliptica con sus perturbaciones, desplazamientos
de sentido y ambivalencias discursivas con relacién a la visién candnica medieval
de los cielos, adquiri6 en la época particular trascendencia dentro del repertorio
cultural de los privilegiados pero también de los dominados.

2. Evangelio de San Mateo (24-29), en ReINA, Casiodoro y VARELA, Cipriano de: La Santa Biblia: Antiguo y Nuevo
Testamento. Buenos Aires, Sociedades Biblicas en América Latina, 1960, p. 904.

3. BuLL, Malcolm (comp.): La teoria del apocalipsis y los fines del mundo. México, FCE, 1998, p. 27.

4. WARBURG, Aby: El renacimiento del paganismo. Aportaciones a la historia cultural del Renacimiento europeo.
Madrid, Alianza, 2005, p. 448.
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I. LAHISTORIA CULTURAL COMO PERSPECTIVA
METODOLOGICA DE ANALISIS

La aproximacion metodoldgica a las representaciones celestes adopta una
perspectiva de analisis desde la historia cultural, dado que centra su interés sobre
las formas simbdlicas, explicativas e ideoldgicas en el contexto histérico medieval
y bajomedieval. La lectura contextual permite superar una visién de la historia
limitada al simple desarrollo de practicas discursivas. Rescatar la materialidad de
la cultura preserva al historiador de los riesgos a los que conlleva la indagacién
social a partir del llamado «linguistic turn». Segin esta tendencia tedrica, el
discurso no solo representa la realidad, sino que también la construye y, por
lo tanto, la sociedad no puede ser explicada a partir de grandes modelos sino
que toda practica o institucién social es un texto que debe ser interrogado en
si mismo y como parte de un sistema de significacién. De esta forma, se niegan
los condicionamientos materiales e institucionales de la cultura y estas posturas
derivan en un hiperrelativismo. Se anula, en definitiva, toda distincién entre
historia y lenguajes En la encrucijada entre lo literario y lo real, rescatamos el
concepto socioldgico de «campo» que postuld Pierre Bourdieu, que se construye a
partir de un «capital simbdlico» comun, que comparten los sujetos participantes
que interactdan para que esos bienes se produzcan, circulen y se consuman y
aparece luego la lucha por su apropiacién. La cultura se entiende como una
herramienta para la reproduccién social.® Es el «habitus» de un determinado
grupo social el que define la forma de apropiacion o relacion por parte del sujeto
con el capital simbdlico, nocién que posee la gran ventaja de permitir a quien
lo utiliza reconocer el &mbito de la libertad individual dentro de ciertos limites
impuestos por la cultura».”

Partir de lo material en el estudio de los procesos historicos, que en este caso
remiten a la construccién del régimen feudal hasta su primera crisis, permite asi-
mismo evitar caer en una visén voluntarista, en la cual todo suceso o idea pueda
ser concebido como subproducto de la accién del agente, independientemente
de la situacion histérica en la que se desarrolla y en este sentido los criterios de
relacion entre condiciones objetivas y el agente social se definen como una interio-
rizacién de la objetividad no controlada racionalmente.® Esto es que adquiere una
racionalidad practica por interiorizacién de las condiciones en que estd inmerso.
En este sentido, el aporte de Ernesto Laclau y Chantal Mouffe, quienes parten de
una perspectiva analitica de matriz gramsciana con aportes postestructuralistas

5. BENIGNO, Francesco: Espejos de la revolucion. Conflicto e identidad politica en la Europa moderna. Barcelona,
Critica, 2000, pp. 39-43.

6. BOURDIEU, Pierre: La distincidn: criterios y bases sociales del gusto. Madrid, Taurus, 1999

7. BURKE, Peter (ed.): Formas de hacer historia. Madrid, Alianza, 1994, pp. 34-35.

8. BOURDIEU, Pierre: El sentido prdctico. Madrid, Taurus, 1991

476 ESPACIO, TIEMPO Y FORMA  SERIE [Il HISTORIA MEDIEVAL
332020 - PP. 473-498  ISSN 0214-9745 - E-ISSN 2340-1362 UNED



ENTRE LOS SIGNOS DEL CIELO Y LAS VOCES DE LOS HOMBRES

y lacanianos, concibe la «dimensiéon hegemodnica» como constitutiva de la sub-
jetividad de los agentes historicos.®

Entre las nociones conceptuales que construyen el presente articulo destacamos
el concepto de circularidad de ideas de Carlo Ginzburg, en tanto remite al juego
sutil de apropiaciones y cambios de sentido de objetos culturales.”® También son
fundamentales los aportes de la antropologia cultural y particularmente los de
Raymond Williams que desplazan la atencién hacia las continuidades culturales
y hacia la construccion de significados a partir de un stock cultural determinado.”
En este trabajo, empleamos las nociones de la historiografia cultural, discurso,
practica y representacion, propuestas por Roger Chartier, que permiten relacionar
producciones discursivas y practicas sociales, siguiendo las premisas de Foucault,
de Certeau y Marin.” Trasladada al andlisis semi6tico, la idea de representacion
en sus dos acepciones permite distinguir en cualquier enunciado dos dimensiones
(transparente-opaca) y entender un texto como una manifestacion ala vez secreta
y publica. Lo real, como objetivo histérico no es la realidad misma sino la forma en
que se traduce dentro de la «historicidad de su produccién» y la «estrategia de su
escritura». El concepto niega la concepcion de la literatura como espejo de la realidad
social, ya que se constituye como interaccidn de representaciones en conflicto.”

Vinculada a esta tltima nocién postulamos una tiltima herramienta conceptual:
la nocién de «imaginarios sociales» de Bronislaw Baczko, concebidos como
«representaciones de la realidad social y no simple reflejos de ésta. Inventados
y elaborados con materiales sacados del fondo simbdlico, tienen una realidad
especifica que reside en su misma existencia, en su impacto variable sobre las
mentalidades y los comportamientos colectivos, en las multiples funciones que
ejercen en la vida social».# Con estas herramientas metodoldgicas, nos adentramos
a entender las formas de las representaciones celestiales en la Europa cristiana
del medioevo hasta el estallido de su primera crisis.

Il. LAS REPRESENTACIONES CELESTES
BAJO EL ORDEN MEDIEVAL

En la Edad Media, el cielo adquirié multiples significaciones como la ciudad
eterna, la promesa del conocimiento de Dios y la promesa del amor de Cristo.”

9. LacLAu, Ernestoy Mourre, Chantal: Hegemonia y estrategia socialista. Hacia una radicalizacién de la democracia.
Buenos Aires, FCE, 2004

10. GINZBURG, Carlo: E/ queso y los gusanos. El cosmos segtin un molinero del siglo XVI. Barcelona, Muchnik, 1981, pp. 20-21.

1. WiLLIAMS, Raymond: E/ campo y la ciudad. Buenos Aires, Paidds, 2001

12. CHARTIER, Roger: Escribir las prdcticas. Foucault, de Certeau, Marin. Buenos Aires, Manantial, 1996, pp. 7-11.

13. CHARTIER, Roger: £l mundo como representacidn. Historia cultural: entre prdctica y representacién. Barcelona,
Gedisa, 1995, pp. 40-57.

14. Baczko, Bronislaw: Los imaginarios sociales. Memorias y esperanzas colectivas. Buenos Aires, Nueva Visidn, 1991, p. 8.

15. McDANNELL, Collen y LANG, Bernhard: Historia del cielo. Madrid, Taurus, 2001
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Mais alld de estas atribuciones simbdlicas, la visién del universo que cristalizd
durante el orden medieval hundia sus raices en la Antigiiedad grecorromana.
Una cosmologia antigua, transmitida en forma sesgada, postulaba un universo,
ordenado en su interior, pero finito sin ambigliedades.*® Se trataba de un cosmos
medieval pequefio, centrado en la Tierra y cuya realidad era bella y armoniosa.
Estaba limitado por un borde materializado por la esfera cristalina de las estre-
llas fijas que constituia la frontera del mundo. En su interior, la representacién
tradicional consagraba una jerarquia de esferas alrededor de la Tierra que incluia
la de la Luna, la del Sol y la de los cinco planetas de Mercurio a Saturno.” Esta
estructura del cielo, el campo de las representaciones relevadas, se conformé en
base a la astronomia teérica y no observacional, basada en el principio de la per-
feccién, que desarroll6 Platén en el Timeo. El texto pagano referia al proceso de
creacién del cielo por el Demiurgo o dios artesano, a partir de la contemplacion del
mundo de las ideas con sus prototipos de belleza, perfeccién y bondad. El mundo
creado se concebia como tnico, por ser el mas cercano a la perfeccion, y por lo
tanto adquiria la forma mds perfecta, la esférica. Constituia la mas bella de todas
las creaciones, producto del trabajo de la mejor de las causas, que utilizo para ello
los cuatro elementos (fuego o luz, tierra, agua, aire) y las mezclas de lo mismo, lo
otro y la esencia. Segun la visién platdnica, el movimiento de lo mismo (el de las
estrellas fijas) y el movimiento de lo otro (el de los planetas) permitian la medicién
del tiempo.® En Platén y también en Pitdgoras se puede rastrear el concepto de
la armonia de las esferas, inaudible a los mortales, a partir del movimiento de los
astros por relaciones ritmicas con expresién numérica.”

En la circularidad sesgada de las representaciones celestes que caracterizé a
los tiempos medievales, el Timeo de Platén y la vision pitagérica de un mundo
organizado, a partir de principios basicos y proporciones regulares, definirin
el imaginario social hasta la modernidad acerca de la estructura del cielo. La
continuidad cultural de estas representaciones antiguas estuvo dada por obras
tales como El suefio de Escipion de Cicer6én o el comentario de Macrobio sobre la
misma. En la obra ciceroniana del siglo 1 AC, el Escipién Emiliano despierta en
labéveda de las estrellas fijas y aparece un ancestro, el Escipion africano, quien
le muestra la tierra, las esferas y el alma de los justos en las estrellas fijas.?® Los
comentarios de Macrobio sobre este suefio reafirmaban el concepto de la armonia
de las esferas, constituyendo el texto basico para la transmisién de la astrono-
mia de la antigliedad al medioevo hasta la recuperacion del aporte aristotélico

16. Lewis, Clive Staples: La imagen del mundo: Introduccién a la literatura medieval y renacentista. Barcelona,
Peninsula, 1997, pp. 81-84.

17. GANGUI, Alejandro: £/ Big Bang. La génesis de nuestra cosmologia actual. Buenos Aires, Eudeba, 2005, pp. 54-59.

18. PLATON: Timeo. Buenos Aires, Colihue, 2005, pp. 27-45.

19. GANGuI, Alejandro: Op. cit., pp. 39-43.

20. CICERON, Marco Tulio: Ef suerio de Escipion. Barcelona, Acantilado, 2004
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hacia el siglo X11.>* A partir de este siglo, la Iglesia dominante adopt6 la obra de
Aristételes que no entrafiaba mayores dificultades para su conciliacién con los
postulados cristianos, ya que aseguraba la eternidad de un universo increado. En
cuanto a los cielos, Aristoteles afirmaba en su tratado las caracteristicas eternas e
inmortales del mundo y, por tanto, su perfeccién con forma esférica, «desde siempre
y por siempre». Este universo ademds se concebia como dotado de un movimiento
eterno, natural y no violento, a partir del Primum Mobile o Primer Motor que se
ubicaba mas alld de las estrellas fijas. Este movimiento era diferenciado de los des-
plazamientos efimeros de los elementos en el mundo sublunar, dirigidos hacia su
lugar natural: la tierra hacia el centro, el horizontal del agua sobre la superficie y
hacia lo alto en el caso del fuego. La superficie interna del mundo, perfectamen-
te pulida, alojaba a las estrellas fijas, esto es la condensacién de la materia de la
quinta esencia o éter, sustancia primordial de la regién supralunar incorruptible
e imponderable. Todas ellas se encontrarian a la misma distancia de la Tierra y
mds alla de ellas, no existia, segtin Aristdteles, ni el espacio ni el tiempo.* Obra
sintesis de la Antigliedad, Del cielo postulaba un cosmos eterno donde los cielos
son eternamente iguales.”

Pero esta proposicion de un mundo eterno chocaba de lleno con las afirmaciones
biblicas del Génesis, de alli su tardia adopcion.* El acervo cultural antiguo,
incluyendo el aporte de Aristdteles, fue conservado y continuado por los arabes,
mundo con el que entr6 en contacto la cristiandad a partir del siglo XI. Con las
nacientes universidades europeas un siglo después y las traducciones al latin
de las obras antiguas, se logré la sintesis entre la razén griega y la fe cristiana
incorporando las nociones aristotélicas a la doctrina de la Iglesia. La reactualizacion
selectiva del pasado cldsico imponia adaptar la teoria astronémica a la observacion
de los fendmenos celestes. Un esfuerzo en esta direccion supuso la adopcion del
sistema ptolemaico; mecanica de los movimientos planetarios desarrolladas por
Ptolomeo en el Almagesto. El sistema permitia la fusion de la corriente aristotélica
de pensamiento y una astronomia del célculo que tenia como principios el
geocentrismo y la circularidad y por objetivos la biisqueda de un sistema homogéneo
y unitario. Sintesis del legado astronémico antiguo, el Almagesto describia un
sistema universal geocéntrico con cuerpos celestes girando en torno a una Tierra
estatica. Adoptado por el cristianismo, el universo ptolemaico definié un campo
de representaciones que constitufa una arquitectura con una Tierra esférica en
su centro, rodeada de esferas transparentes superpuestas con cuerpos luminosos
fijos: la Tierra, la Luna, Mercurio, Venus, el Sol, Marte, Jupiter y Saturno. Luego,

21. Macrosio: Comentario al suefio de Escipidn. Madrid, Siruela, 2005

22. ARISTOTELES: Acerca del cielo. Madrid, Gredos, 1996, Libro I, c.9.

23. GANGul, Alejandro: Op. cit., pp. 59-62.

24. Libro del Génesis, en REINA, Casiodoro y VARELA, Cipriano de: Op. cit., pp. 5-56.
25. GANGuUI, Alejandro: Op. cit., pp. 63-72.
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se encontraba el Stellatum, las estrellas fijas con posiciones invariables y, mas alla,
el Primum Mobile, cuya existencia era claramente inferida. Dios le comunicaba
a este primer motor, poder y energia y engendraba un movimiento de rotacién
que se comunicaba desde las estrellas hasta la Luna. Esta construccion intelectual
imperfecta, que exigi6 esfuerzos constantes para ajustarse a los fenémenos
observados y mantenia con ellos discrepancias permanentes, se adapté a la doctrina
dominante y cre6 una imagen del cielo colmada de Dios y de luz, que coincidia
con las ideas escoldsticas de armonia y contemplacién.?® Los valores guardaban
estrecha relacién con un imaginario social dominante que rechazaba la idea de
cambio o mutacidn, que cristalizaba la inmutabilidad del sistema de dominacién
y la naturalizacion de las diferencias sociales, como reflejo del orden celestial.

La vision ordenada del cielo cristiano medieval, vigente hasta la irrupcién de
la revolucién cientifica, encontro su representacion paradigmatica en la obra de
Dante Alighieri, La Divina Comedia. Ninguna pieza tuvo la misma influencia so-
bre la visién de la organizacion del cosmos como esta obra, ya que sus imagenes
terminaron por impregnar al conjunto de la literatura de la época. Escrita en
italiano y no en latin, el libro narra el viaje del poeta por los tres reinos: infierno,
purgatorio y paraiso. En el inicio, guiado por Virgilio, Dante penetraba el infierno
en las entrafias de la tierra hasta su llegada al centro donde encuentra a Lucifer
o emperador del reino doloroso y desde alli, se produce el ascenso al Purgato-
rio y por encima, al Jardin del Edén. En el cielo, Beatriz relevaba a Virgilio en la
tarea y condujo a Dante a través de la esfera de fuego y por las sucesivas esferas
celestes, morada de las almas de los bienaventurados, cada vez mas iluminadas
hasta el Primer Motor.?” Esta vision del cosmos representd un «modelo aristotélico
simplificado», en el cual la Tierra se hallaba quieta en el centro y los astros eran
transportados por las esferas materiales cristalinas y transparentes; por encima, se
encontraba la esfera de las estrellas y mas all4, el Primer Motor. Asi, Dante cons-
truy6 un orden cosmoldgico, moral y estético a partir del ascenso por un cielo
cada vez mis bello, bueno y perfecto, donde se destacaban dos elementos claves:
la luz y el sonido. El espacio medieval no era por lo tanto un espacio oscuro; el
sol iluminaba la totalidad del universo y la noche sélo era posible por ser vista
«a través del oscuro cristal de nuestra propia sombra». Tampoco el espacio medie-
val se hallaba en silencio por la creacién de la armonia musical que produce el
movimiento de las esferas.® Una «vasta concavidad iluminada» y «resonante de
musica», tal era la visién medieval del cielo que encontrd en La Divina Comedia
su maxima expresion.

26. Lewis, Clive Staples: Op. cit., pp. 80-8s.
27. ALIGHIERI, Dante: Divina Comedia. Barcelona, Altaya, 1980. Tomo XX: E/ Paraiso.
28. GANGul, Alejandro: Op. cit., pp. 73-81; LEwis, Clive Staples: Op. cit., pp. 90-92.
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[1l. LA VISION DEL CIELO EN LA APOCALIPTICA CRISTIANA

Relevada la dimensién hegemdnica medieval de las representaciones celestes,
nos proponemos resumir en este punto las caracteristicas de uno de los mdltiples
repertorios de ideas en torno al cielo que ubicamos por fuera de la cristalizacién
del discurso dominante. Particularmente aquellas que provienen de la tradicién
apocaliptica. En términos generales, el relato que propone el apocalipticismo
refiere a situaciones o ideas que conllevan argumentos escatoldgicos: el fin del
mundo como profecia teleoldgica hacia la destruccién del mundo fisico.? Esta
tradicidn se constituyd a partir del conjunto de expresiones escritas surgidas en
las tradiciones hebreay cristiana desde los siglos 11 y I AC hasta mediados del siglo
11. Estos relatos expresaban por medio de simbolos y metaforas la situaciéon de
sufrimiento del pueblo judio o de los seguidores de Cristo y su esperanza en una
intervencién mesidnica salvadora o en la segunda venida de Cristo. Frecuentemente
eran obras atribuidas a un personaje antiguo (patriarca, profeta, sabio, sacerdote)
quien narraba una visién que recibié en vida. También eran relatos atribuidos a
personajes que seguin la Biblia no han muerto (Enoc o Elias) o que han subido al
cielo después de muerto (Isaias) o que han resucitado y trasmitian una revelacién
(Apocalipsis de San Juan). En todos los casos, se hallaba una profusion de imagenesy
simbolos, con alusiones veladas a hechos historicos, que representaban conceptos
generales, esperanzas y anuncios sobre el futuro. Ubicada entre la ortodoxia y la
heterodoxia cristiana segtin el contexto histdrico de su recepcion, la creencia en
la destruccion del mundo y en el juicio final formé parte de la doctrina oficial de
la Iglesia desde sus origenes. El Credo de Nicea, ratificado por el Primer Concilio
de Constantinopla del afio 381, recogio la Segunda Venida de Cristo para juzgar a
los vivos y muertos. Los textos apocalipticos incorporados en el canon de la Biblia
son los libros de Daniel y de Isaias, los pasajes de Ezequiel, los libros de los profetas
Zacariasy Joel, el discurso escatoldgico de los Evangelios del Nuevo Testamento,
las cartas de San Pablo, el Apocalipsis de San Juan, el Libro de Henoc (en la iglesia
etiope) y el de Esdras (en la Vulgata latina).®

A partir de estos relatos del fin del mundo, se forjo la creencia milenarista que
tuvo capital importancia en la cultura europea occidental, como modalidad de
la escatologia cristiana, basada en la autoridad del Libro de la Revelacion (20, 4-0),
de que Cristo después de su Segunda Venida impondria un reino mesianico sobre
la tierra y establecerfa su reino por mil afios antes del Juicio Final.' La tradicion
apocaliptica representaba una visién de esperanza, en medio de una situacién

29. SANMARTIN BARROS, Israel: «Mesianismo, apocalipticismo y fin del mundo», Vegueta: Anuario de la Facultad
de Geogrdfia e Historia, 17 (2017), p. 9.

30. RODRIGUEZ BARRAL, Paulino: La imagen de la justicia divina. La retribucién del comportamiento humano en el mds
alld en el arte medieval de la Corona de Aragdn. Barcelona, Universidad Auténoma de Barcelona, 2003, p. 18.

31. CoHN, Norman: En pos del milenio. Revolucionarios milenaristas y anarquistas misticos de la Edad Media. Madrid,
Alianza, 1981, p. 14.
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de opresién desproporcionada, en la cual afirmaba que no ha llegado el fin de
la historia a pesar de la fortaleza del poder establecido. Por lo tanto respecto al
presente, fue siempre critica y pesimista, pero frente al futuro era optimista en
cuanto que certificaba un cambio radical de la situacion.

Resumidas las caracteristicas generales de la tradicién apocaliptica, nos pre-
guntamos si las representaciones del cielo que en ellas se rastrean contradicen la
proposicién dominante de un cosmos medieval como objeto ordenado de forma
sublime. En principio, en la escatologia cristiana, la imagen del juicio final no
presupone el fin del universo perfecto que se concibe sin pecado mas alld de la
Lunay, por lo tanto, las catastrofes que augura el relato escatolégico se descargan
sobre la tierra y no afectan a las regiones supralunares. Los cielos parecen quedar
afuera de la anunciada catastrofe final 3 La vision cristiana del fin de los tiempos,
por su caracter ambivalente propio del género apocaliptico, introdujo sin embargo
elementos que perturbaban la imagen ordenada y armonica del cosmos medieval
y que resultaron significativos en determinados contextos historicos de recepcion.
Para certificar esta ambivalencia, nos centramos en el relato por excelencia de la
apocaliptica cristiana: el Apocalipsis de San Juan o Libro de la Revelacién. El libro
del Nuevo Testamento constituyd el legado mds importante de la Antigiiedad en
términos de la difusion del ideario escatoldgico. Adoptando la forma simbdlica de
expresion, data de finales del siglo 1 o principios del 11, durante las cruentas per-
secuciones romanas contra los cristianos y conllevaba un trasfondo histérico con
referencias multiples a dichas persecuciones, exhortando a soportar las angustias y
poniendo la esperanza final en la nueva Jerusalén 3+ La palabra apocalipsis significa
«descubierto», y de hecho, el conocimiento apocaliptico no postulaba mas que
una vision; «la revelacion de Jesucristo, que Dios le dio, para manifestar a sus siervos
las cosas que deben suceder pronto; y la declard envidndola por medio de su dngel a
su siervo Juan».» Sobre esta revelacién gir6 toda una discusion historiografica que
se resume en cuatro posiciones claves: la de aquellos que sostienen que se trataba
de una obra de determinado tiempo pasado y que se explica en aquel tiempo; los
que adoptaron un punto de vista historicista, segtn el cual el Apocalipsis cons-
tituye el relato del conjunto de la historia humana; la de quienes sostienen que
es una visién del futuro; y, por dltimo, los que afirmaron que la obra, por su alto
contenido idealista, no refiere a hechos sino a principios generales.>

En esta ultima perspectiva, podemos enmarcar el concepto de cielo que ras-
treamos en la obra. En principio, el vocablo que se repite sistematicamente no

32. PasTORI RamOs, Aurelio: Las concepciones milenaristas en la Iglesia bajoimperial. Montevideo, Universidad de
la Republica, 1987

33. Lewis, Clive Staples: Op. cit., pp. 96-98.

34. PREvOST, Jean Pierre: Para leer el Apocalipsis. Madrid, Verbo Divino, 2001, pp. 27-32.

35. Apocalipsis de San Juan (1:1), en REINA, Casiodoro y VARELA, Cipriano de: Op. cit., p. 1141.

36. CARO BAROJA, Julio: Las formas complejas de la vida religiosa. Religién, sociedad y cardcter en la Esparia de los
siglos XVI y XVII. Madrid, Sarpe, 1985, pp. 263-264.
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refiere a la esfera celeste en tanto lugar fisico sino que alude al mas alld. Un con-
cepto importado al judaismo desde el zoroastrismo, quizas por el profeta Daniel
debido a la exposicion efectuada a los magos de la corte de Dario 1. Transmitido
al cristianismo y al Islam, el cielo supone un retorno al estado de la humanidad
anterior a la caida, un segundo y renovado Jardin del Edén en el que la humanidad
se retine con Dios en un perfecto y natural estado de existencia eterna. Lugar de
pazy felicidad infinita, el lugar del cielo representa lo inamovible, lo que siempre
es estable, lo que es inmenso y grande; una realidad escatoldgica también desig-
nada como vida eterna o reino de Dios.

De igual manera, como la forma de expresion del texto es de cardcter simbdlico,
tampoco se pueden considerar como parte de visiones celestes las referencias a
estrellas y planetas que aluden en cambio a figuras no cosmolégicas. Por ejemplo,
destacamos la siguiente afirmacién: «vi una estrella que cayd del cielo a la tierra; y
se le dio la llave del abismo. Y abrid el pozo del abismo, y subié humo del pozo como
humo de un gran horno; y se oscurecié el sol y el aire por el humo del pozo» 5" En esta
cita, la estrella caida alude, indiscutiblemente, al demonio expulsado del paraiso
y su descenso al infierno, acompaifiado luego en el inframundo por otros malos
espiritus, quienes en el Apocalipsis aparecen también como estrellas caidas: «aparecié
otra sefial en el cielo: he aqui un gran dragén escarlata..., y su cola arrastraba la tercera
parte de las estrellas del cielo, y las arrojo sobre la tierra» 3® Finalmente, afirma que
«aparecio en el cielo una gran sefial: una mujer vestida del sol, con la luna debajo de
sus pies, y sobre su cabeza una corona de doce estrellas», en alusién a la virgen como
madre del universo.» Estos y otros pasajes refieren a estrellas y planetas pero sélo
como simbolos de otras fuerzas en la metafora que el autor postuld.

Sin embargo, otras menciones del libro refieren a fenémenos celestes en sen-
tido estricto y no como referencias al mas alld, a ese lugar de inicio y destino de
la humanidad y escenario del combate escatoldgico. Destacamos especialmente
aquellos que aparecen en la teofania de Dios y de la Nueva Jerusalén y los signos
celestiales que preanuncian el fin de los tiempos. La teofania de Dios, aparicién
visible a los seres humanos a través del relato de Juan, es la que nos introduce
a la lectura del libro que, como todo relato teofanico, presentaba la escena con
una profunda riqueza de detalles descriptivos. Se trata de la vision preliminar del
trono de Dios. El autor la describe de la siguiente forma:

...he aqui una puerta abierta en el cielo; y la primera voz que of, como de trompeta, hablando
conmigo dijo: Sube aca, y yo te mostraré las cosas que sucederan después de estas... Y he aqui,
un trono establecido en el cielo, y en el trono, uno sentado. Y el aspecto del que estaba sentado

era semejante a piedra de jaspe y de cornalina; y habfa alrededor del trono un arco iris, semejante
en aspecto a la esmeralda.

37. Apocalipsis de San Juan (9:1-2), en REINA, Casiodoro y VARELA, Cipriano de: Op. cit., p. 1147.
38. Apocalipsis de San Juan (12:1), en REINA, Casiodoro y VARELA, Cipriano de: Op. cit., p. 1149.
39. Apocalipsis de San Juan (12: 3-4), en REINA, Casiodoro y VARELA, Cipriano de: Op. cit., p. 1149
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Con este pasaje se introduce una nueva secciéon que muestra al futuro desde la
perspectiva del cielo. En esta vision, Dios se aparece sobre su trono, rodeado de
seres vivientes y que le brindan adoracién como creador. Para conjurar lo impre-
decible del futuro, el proposito del relato era mostrar que Dios estd en el inicio
en control de la historia humana y «habita en la luz inaccesible», por ello, la des-
cripcion se efecttia en términos de joyas preciosas. De la misma forma, se utiliza
la semejanza al jaspe, para la presentacion de la Nueva Jerusalén cuyo «resplandor
era semejante a la piedra mds preciosa, como piedra de jaspe, resplandeciente como
cristal». Encontramos una vision de los cielos que se puede compatibilizar con esa
region supralunar iluminada que caracterizé a la representacion medieval, tanto
en el origen como en el final del relato.

De igual forma otros relatos de la apocaliptica cristiana describieron fené-
menos celestes en los tiempos postreros. La profética de Lactancio, por ejemplo,
introduce estas imagenes en el siguiente pasaje:

Durante todo este tiempo las estrellas brillaran con mayor esplendor, y la luz del sol se incrementara,

y la luna no se ocultara. Entonces las bendiciones de Dios descenderan como lluvia mafana y
tarde, y la tierra producira todos los frutos sin el trabajo del hombre.+

Este retorico pagano convertido al cristianismo y preceptor del hijo de Cons-
tantino auguraba para el milenio que «entonces el sol serd siete veces mds caliente
que ahora». También Irineo, obispo de Lyon, quien fallecié en el 208, sefialaba
que la Jerusalén renovada del milenio prepararia la Jerusalén definitiva del cielo
«cuando la tierra haya sido renovada por el Sefior y Jerusalén reconstruida a imagen
de la Jerusalén celestial». El topico apocaliptico se reitero a través de los siglos, una
nueva muestra de la continuidad cultural en la materia. Asi el augurio apocaliptico
de Campanella en el siglo XVI sefialaba lo siguiente:

Habra un nuevo cielo y una nueva tierra. El brillo del sol se multiplicara por siete y la luna sera
como el sol actual y esto durard mil afios... En este tiempo las estrellas y los elementos seran

purificados parcialmente y se veran imponer el orden y la disposicién que convienen al siglo de
oro, durante el cual los santos poseeran el mundo humano.*

Seguin la vision de Juan, en la Nueva Jerusalén, «no habrd alli mds noche; y no
tienen necesidad de luz de ldimpara, ni de luz del sol, porque Dios el Sefior los iluminard;
y reinardn por los siglos de los siglos».Imagen simbdlica del mal, la noche era abolida
en el relato y la luz reinaba asociada a lo bueno.

Pero frente a la inmutabilidad celeste que santificaba el orden medieval, la visién
de Juan concluye de hecho sefialando que «vi un cielo nuevo y una tierra nueva;
porque el primer cielo y la primera tierra pasaron, y el mar ya no existia mds. Y yo Juan
vi la santa ciudad, la nueva Jerusalén, descender del cielo, de Dios». Por lo tanto, la
Nueva Jerusalén que desciende del cielo adquirid en el relato las caracteristicas
perfectas reservadas antes a la region supralunar, pero que en realidad era una
nueva region. Juan introduce en su revelacion la siguiente descripcién:
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los cimientos del muro de la ciudad estaban adornados con todas piedras preciosas. El primer
cimiento era jaspe; el segundo, zafiro; el tercero, gata; el cuarto, esmeralda; el quinto, 6nice; el
sexto, cornalina; el séptimo, crisdlito; el octavo, berilo; el noveno, topacio; el décimo, crisopraso;
el undécimo, jacinto; el duodécimo, amatista.+

Este pasaje certifica que se trataba de un nuevo cielo ya que los signos del zodiaco
tienen exactamente estas piedras asociadas, pero en el orden inverso. Encontramos
aqui una primera disonancia con la visiéon del cosmos medieval: el surgimiento de
un cielo y una tierra fulgurantes, perfectos y eternos habiendo logrado conjurar
las amenazantes fuerzas del caos.

Como mensaje perturbador a la armonia del universo medieval, en el discurso
apocaliptico adquirieren mayor importancia los signos anunciadores presentes en
los septenarios de sellos, trompetas y copas. Los septenarios reconocen aproxi-
madamente la misma estructura: una vision celeste como preludio de esperanza,
una serie de cataclismos terrestres, luego del sexto simbolo hay un interludio de
esperanza y finalizan con un triunfo total de salvacién. Los sellos, trompetas y
copas suponen una secuencia en la que las sefiales de la pronta destruccién se van
intensificando hasta lallegada de Cristo en un climax sobrecogedor.# Muchas de
estas sefales aludian a fendmenos del mundo supralunar. Asi, al abrir el sexto
sello, Juan relataba la siguiente visién:

Hubo un gran terremoto; y el sol se puso negro como tela de cilicio, y la luna se volvié toda
como sangre; y las estrellas del cielo cayeron sobre la tierra, como la higuera deja caer sus higos

cuando es sacudida por un fuerte viento. Y el cielo se desvanecié como un pergamino que se
enrolla; y todo monte y toda isla se removié de su lugar.+

El sexto sello abria por tanto un periodo de desastres que afectaban a la tierra
tanto como al cielo, similares a las sefiales del fin de la era, presentes también en
el Evangelio de San Mateo (24: 29) cuando «los cuerpos celestes serdn conmovidos».
La apertura del séptimo sello en el Apocalipsis, cuando «se hizo silencio en el cielo
como por media hora», como simbolo de un impasse de reflexién o porque el primer
cielo y la primera tierra habian sido destruidos, daba comienzo al desarrollo de
un nuevo simbolismo. Las siete trompetas anunciaban nuevas catastrofes: las
primeras afectaran al universo fisico (el sol, la luna, las estrellas) y las tltimas a
la humanidad, a un tercio de ella. Cabe sefialar que la voz de Jestis sonaba como
una trompeta en el inicio del relato para advertir sobre los desastres que se
desencadenaran también en el mundo supralunar, cuando «fue herida la tercera
parte del sol, y la tercera parte de la luna, y la tercera parte de las estrellas, para que
se oscureciese la tercera parte de ellos, y no hubiese luz en la tercera parte del dia, y
asimismo de la noche» %

43. PREVOST, Jean Pierre: Op. cit., p. 102.
45. Apocalipsis de San Juan (8: 1y 12-13), en ReINA, Casiodoro y VARELA, Cipriano de: Op. cit., pp. 1146-1147.
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Las calamidades naturales que las trompetas preanunciaban acaban primero con
la tierray la vegetacion, luego el mar, los rios y las fuentes y finalmente el resto del
universo serd afectado, en la representacién apocaliptica. La alusion constante a
las plagas de los egipcios se infiere en el relato como forma de expresar que en los
ultimos dias, Dios traerd de nuevo castigo sobre aquellos poderes opresores. Las
siete copas aparecen similares y complementarias a las trompetas, pero pronosti-
caban el derramamiento final de la ira divina sobre toda la humanidad. Asi, en el
relato, Juan escucha una voz desde el templo que ordena «derramad sobre la tierra
las siete copas de la ira de Dios» y entre ellas, destacamos cuando «el cuarto dngel
derramd su copa sobre el sol y le fue dado el afligir a los hombres con ardor y fuego».
Una vez mas, la esfera de influencia de los dngeles se extiende hasta el sol y no
solo hasta la tierra en la pieza apocaliptica. El topico de las calamidades se reiterd
en las profecias medievales, particularmente en los prondsticos anénimos de 1449
en tierras catalanas. En el relato, se sefialaba que «el nacimiento del anticristo fue
seguido por un eclipse del sol y de la luna... y la primera sefial del fin del mundo fue
que el sol perderd su claridad y la luna serd como sangre». La profecia mencionaba
entre las sefiales anunciadoras del fin que se quemar4 el cielo, la tierra y el mar
hasta que emergen un nuevo cielo y una nueva tierra.+

El relato del Libro de la Revelacion prosigue sefialando que «entonces hubo
reldmpagos y voces y truenos, y un gran temblor de tierra, un terremoto tan grande,
cual no lo hubo jamds desde que los hombres han estado sobre la tierra».#” Truenos,
relimpagos y terremotos constitufan otra de las formas de manifestacién de la
presencia de Dios en el Apocalipsis. Estos fenémenos se reiteraban constantemente
en el relato y construyen una teofania muy diferente a la vision del trono celestial o
la Nueva Jerusalén por los sentimientos que generan. En el conjunto de calamidades
que se pronosticaban, aquellas que provenian o afectaban al mundo supralunar
adquirieron capital importancia porque comunicaban al lector un pathos de
destruccién que ha permitido la vigencia cultural del género apocaliptico hasta los
tiempos presentes. El oscurecimiento del sol y de la lunay la caida de las estrellas,
junto a las leyendas relativas a los signos anunciadores del juicio final, conocieron
una enorme difusién en la baja Edad Media e impregnaron el imaginario social
en torno a la interpretacién de los sucesos, cuando los fenémenos celestiales
impredecibles e inexplicables fueron concebidos como las primeras sefiales-
advertencias del fin de los tiempos con fines como veremos muy diversos.*
Asi el cosmos medieval postulado como perfecto y armonioso conforme a la
representacion hegemonica, se compatibiliza con aquel que rastreamos en el
relato apocaliptico, aunque en este tltimo perdi6 su caricter inmutable y sumé

46. AURELL, Martin: «La fin du monde, I'enfer et le roi: une prophétie catalans du XV siécle», Revue_Mabillon, s,
66 (1994), pp. 143-177

47. Apocalipsis de San Juan (16:1, 8 y 17-19), en REINA, Casiodoro y VARELA, Cipriano de: Op. cit., pp. 1151-1152.

48. RODRIGUEZ BARRAL, Paulino: Op. cit., p. 11.
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seflales atemorizantes que lo distanciaban de esa imagen luminosa que Dante
le habia conferido. La confrontacién de los discursos y representaciones nos
permiten entrever la presencia de disonancias; la importancia de las mismas sélo
puede ser rastreada en los distintos contextos historicos de recepcion, tarea que
procuraremos efectuar a continuacion.

IV. LA TRADICION APOCALIPTICA
EN EL ORDEN MEDIEVAL

Pensar la recepcion de la disonancia apocaliptica nos obliga a pensar en un
escenario dual dada la ruptura que significaron los tiempos bajomedievales en
el pensamiento y en la praxis politica. En cuanto a la recepcién altomedieval, ya
lejos del contexto de su produccidn, los distintos anuncios proféticos que inte-
graban la tradicién apocaliptica habian perdido autoridad canénica, cuando la
iglesia oficializada asumid a partir del siglo IV su nueva situacion de poder que se
extiende y consolida a la caida del Imperio y precis6 de nuevas representaciones
ideoldgicas. Las ideas apocalipticas, desplazadas a un lugar marginal en la teologia
cristiana, mantuvieron cierta continuidad, a través de pronésticos en su mayoria
anénimos, que fueron atribuidos a figuras indiscutidas del cristianismo. La co-
rriente milenarista desaparecié de la ensefianza oficial de la Iglesia desde fines del
siglo V, aunque continuaron circulando sus textos fundamentales, y mencionamos
entre ellos al Libro de Daniel, las profecias de Ezequiel, el Apocalipsis de San Juan,
el Apocalipsis de Baruc, la epistola del pseudo Bernabé, el Didlogo con Tifén de
San Justino, los Ordculos sibilinos del siglo V y el tratado del Pseudo Metodio de
fines del siglo V11 y comienzos del VII1. Con todo y pese a la circularidad sesgada
de su ideario, la tradicién sufri6é una suerte de «eclipse» hasta su reaparicion a
principios del siglo XI1.4°

Los tiempos medievales parecen representar una ruptura significativa, ya que
la visién del fin del mundo perdi6 los rasgos caracteristicos que habia conserva-
do bajo el cristianismo primitivo y su continuidad en la patristica. A finales del
siglo IV y principios del siglo V habia surgido una poderosa reaccién contra el
apocalipticismo en Occidente gracias a la accién de Agustin de Hipona, quien
contribuyd a situar al milenarismo al margen de la ortodoxia.>® En términos agus-
tinianos, el relato escatoldgico se componia de siete edades, analogas a los siete
dias de la creacion, que culminaban en una edad del Sabbath. Pero San Agustin
habia colocado esta séptima edad fuera del proceso temporal, afirmando que el

49. Rucquol, Adeline: «Mesianismo y milenarismo en la Espafia medieval», Medievalismo. Revista de la Sociedad
Espariola de Estudios Medievales, N° 6, Madrid, 1996, pp. 9-31.

50. RoMERO PEREz, Antonio: «Milenarismo, utopia e ideologia», Vegueta: Anuario de la_Facultad de Geografia e
Historia, 17 (2017), p. 201.
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climax de la historia ya habia ocurrido con la Encarnacién y que lo restante del
proceso del tiempo era simplemente un periodo de arrepentimiento, vivido a la
sombra del juicio.s* En su obra, se oponia a toda interpretacion literal de las pro-
mesas biblicas acerca del reino mesidnico y a la inminencia profética atacando
los fundamentos teoldgicos del apocalipticismo. San Agustin no rechazaba la
ensefianza biblica acerca de los hechos del fin de los tiempos, pero insistia que
las predicciones apocalipticas no ofrecian las claves del significado de los hechos
contempordneos y rechazé todo intento de determinar la época del fin. Es mas
Agustin hizo inmanente la escatologfa al introducir en el alma el significado de
la historia: las edades del mundo y su objetivo son el modelo para el verdadero
significado de la historia, el desarrollo moral del creyente.s

El ataque de san Agustin contra el milenarismo tuvo enorme influencia durante
todala alta Edad Media y nadie rechazé sus argumentos hasta el siglo XII. El tem-
prano pensamiento medieval llev la impronta del agustinismo.» Los historiadores
han sefialado la ausencia casi total del relato apocaliptico en la Alta Edad Media pese
asu supervivencia en manifestaciones de religiosidad popular o en determinadas
elaboraciones tales como en los Comentarios del Beato de Liébana o enla obra de
Gonzalo de Berceo en tierras hispdnicas.5 Richard Landes ha puesto de manifiesto
la existencia de un milenarismo altomedieval reprimido por la doctrina oficial,
pero que se multiplicé en manifestaciones diversas y permanentes, relativizando
la influencia agustiniana y afirmando la continuidad cultural de los topicos del
fin de los tiempos como denominador comuin de las ensefianzas biblicas y como
recurso habitual de la predicacién para la conversidn de los infieles. Lo cierto es
que atin a comienzos del siglo X111, las expectativas del futuro se edificaban sobre
un relato escatoldgico ortodoxo, que sin abandonar la esperanza apocaliptica, la
neutralizaba e integraba en la visién armoniosa del universo medieval. La claridad
y naturaleza abstracta del pensamiento de Santo Tomdas de Aquino en asuntos
celestiales se convirti6 en estdndar dentro de la teologia catdlica, pero la riqueza
emocional de las visiones del més alld en el fin de los tiempos continuaba siendo
la encargada de robustecer las sucesivas generaciones de especulaciones acerca
del Cielo.5® En contextos sociohistéricos criticos como lo veremos a continuacién,
esta actividad especulativa plasmo nuevas representaciones y la circularidad de
ideas apocalipticas terminé por conmover no sélo la vision hegemonica del cielo
sino también por amenazar al status quo dominante.

51. REEVES, Marjorie: «Pauta y propdsito en la historia: los perfodos de la Baja Edad Media y el Renacimiento»,
en BuLt, Malcolm (comp.) Op. cit., p. 109.

52. SAN AGUSTIN: La ciudad de Dios (antologia filoséfica). Buenos Aires, Hyspamerica, 1985, cc. 20-30.

53. McGINN, Bernard: «El fin del mundo y el comienzo de la cristiandad», en BuLL, Malcolm (comp.): Op. cit., pp. 80-96.

54. RucqQuol, Adeline: «Medida y fin de los tiempos. Mesianismo y milenarismo en la Edad Media», en En pos del
tercer milenio: apocaliptica, mesianismo, milenarismo e historia. Salamanca, Universidad de Salamanca, 2000, pp. 13-41.

55. LANDES, Richard: Heaven on Earth: The varieties of the millenial experience. Oxford, Oxford University Press, 2011.

56. SANTO TOMAS: Summa Teologiae: Prima Pars. Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1994
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V. LA RELECTURA CRTTICA BAJOMEDIEVAL
Y EL CIELO APOCALIPTICO

La relectura de los pasajes del «Libro de la Revelacién» y otros relatos escatol6-
gicos en el contexto bajomedieval por Joaquin de Fiore y sus sucesores provocaron
un quiebre definitivo con la visién ortodoxa celestial con amplias repercusiones
politicas que trascendieron su tiempo. El abad y ermitafio calabrés del siglo XII
intentd descubrir el significado oculto de las Escrituras. Formulé una interpre-
tacién alegérica de la Biblia, que describe el proceso de la historia en tres edades
sucesivas. La primera edad es la del Padre, la de la ley; la segunda corresponde al
Hijo, el Evangelio; y la tercera es la del Espiritu, la luz. El temor y la servidumbre
que padecen en la primera los cristianos dardn paso a la fe y sumision en la segunda
etapay finalmente al amor, alegria y libertad de la tercera en la cual el mundo apa-
recerd compuesto sélo por monjes en estado de contemplacion, nueva version del
reino de los santos hasta el juicio final. Cada una de estas edades conocerd, segiin
el abad, un periodo de incubacién de cuarenta y dos generaciones. Asi, la prime-
ra estuvo precedida por el periodo que va de Addn a Abraham, la segunda por el
transitado entre Elfas y Cristo, y finalmente, de San Benito al siglo XII transcurrié
el periodo que precede a la tercera etapa. La tarea preparatoria la deposité Dios
supuestamente en una nueva orden de monjes de doce patriarcas y un maestro
supremo; tres afios y medio antes del Anticristo surgiria un rey secular que casti-
garia ala Iglesia mundana, para que a su muerte reinara el Espiritu.” Esta doctrina
no fue considerada herética en su tiempo, aunque resultd irreconciliable con el
agustinismo dogmatico de la Iglesia medieval por dos motivos: la aseveracién de
la inminencia y cdlculo del fin de los tiempos y el postulado de esta tercera edad
o milenio de abundancia a partir de la accién humana.

La interpretacién joaquinita permiti6 la recuperacion de una inminencia
profética presente ya en el «Apocalipsis de San Juan», dado que al comienzo
del escrito, leemos: «bienaventurado el que lee, y los que oyen las palabras de esta
profecia, y guardan las cosas en ella escritas; porque el tiempo estd cerca» . En los
pasajes finales del libro, se repite varias veces este anuncio de la cercania del
tiempo de la parusia. «;He aqui, vengo pronto!», exclama Dios, segtn el relato,
antes de proferir su bendicion, y mas adelante exhorta a atesorar estas palabras,
con el siguiente comentario:

... porque el tiempo esta cerca. El que es injusto, sea injusto todavia; y el que es inmundo, sea
inmundo todavia; y el que es justo, practique la justicia todavia; y el que es santo, santifiquese

todavia. He aqui yo vengo pronto, y mi galardén conmigo, para recompensar a cada uno segtin
sea su obra.

57. CoHN, Norman: Op. cit., pp. 107-110.
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Finalmente reafirma «ciertamente vengo pronto. Amén, asi sea. Ven, Serior Jestis»,
concluyendo el relato.s® La reactualizacion del topico sobre la proximidad del final
de los tiempos confirié al género apocaliptico un nuevo papel en el universo ideo-
légico bajomedieval. El joaquinismo provocd un giro en la apocaliptica cristiana al
colocar en el presente su tiempo de consumacion. En los escritos del siglo X111, se
repite frecuentemente la expresidn «en estos tiltimos dias», sefialando el general
sentido de crisis de una época que se sentia en el umbral del fin de los tiempos a
partir de los augurios del visionario calabrés® y también por la vivencia critica de
los afios de contraccién bajomedievales.

Ademds, si bien la fecha en la que se suponia debian cumplirse los ordculos
y profecias escatoldgicas es siempre una fecha indeterminada e imprecisa, el
joaquinismo 'y las corrientes proféticas a las que dio origen intentaron determinar con
precision su emergencia en el futuro inmediato. En ese intento, apelaron al concurso
de la Astrologia, corriente de pensamiento de la Antigiiedad heredada por la Edad
Media, que parte del principio que los fendmenos astrales ejercen una influencia
determinada sobre la naturaleza. La astrologia se present¢ histéricamente como
el arte de la correspondencia terrestre y celestial.® Ciencia de los influjos estelares
sobre la vida en la tierra, la astrologia derivaba efectos fisicos a partir del nombre
de las estrellas, segiin los mitos que le atribuian propiedades a estas deidades
antiguas.® La visidn astroldgica unia el dios antiguo, la fuente de influencia sobre
la tierray el planeta visible en el cielo. De esta unidad, la Iglesia no podia aceptar
la derivacién de cualquier tipo de determinismo astrolédgico, porque negaba el
libre albedrio. Por ello, el advenimiento del cristianismo oficial no sélo trajo
consecuencias para la continuidad del repertorio apocaliptico sino que también
supuso el derrumbe y eclipse de la astrologia hasta el siglo X11. San Agustin en «La
Ciudad de Dios» cuestionaba el principio de la determinacién por las estrellas;
el fundamento explicativo de la historia se encuentra en la providencia divina y
no en la astrologia, ya que el movimiento de los astros depende de la voluntad de
Dios. Ellibre albedrio de los hombres y la providencia divina, sefialaba, determinan
los acontecimientos.®? Hasta la irrupcion de la revolucion cientifica moderna,
constituyd la vision hegemonica. A partir de Copérnico y sobre todo con Galileo, se
amplian las dimensiones del cosmosy se desaloja de su centro a la Tierra, afirmando
la centralidad del sol. Surge el concepto de universo como mundo unificado, donde
impera la universalidad de las leyes de la fisica y las reglas matematicas sobre el
cielo y la tierra; proceso que completa la teoria newtoniana sobre la mecanica

58. Apocalipsis de San Juan (1:3, 22:7,10-12 y 20), en REINA, Casiodoro y VARELA, Cipriano de: Op. cit., pp. 1141y 1157.

59. REEVES, Marjorie: Op. cit., pp. 109-114.

60. AURELL, Martin: «Eschatologie, spiritualité et politique dans la Confederation Catalano-Aragonaise (1282-1412),
Cabhiers de Fanjeaux, 27,1992, pp. 191-235.

61. WARBURG, Aby: Op. cit., pp. 416-417.

62. SAN AGUsTIN: Op. cit., libro V, cc.1-7.
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celeste y sus interacciones gravitacionales.” La revolucion astrondémica asesta el
golpe final contra la astrologia que reaparecié en el contexto europeo hacia finales
del siglo XII, con la puesta en circulacién a partir de las traducciones toledanas
de los textos antiguos.

Antes de su eclipse definitivo y en aquel contexto de reactualizacion, la astrologia
aportd elementos esenciales a la apocaliptica posjoaquinita. El texto clave contra
toda especulacion astrolégica fue la orden de Cristo: «a vosotros no os toca conocer
el tiempo y el momento en que ha fijado el Padre con su autoridad».** Quien se atrevi6
a desafiar esta premisa imperante del orden medieval fue el visionario Arnau de
Vilanova, quien puso al dfa la pauta joaquinita de la historia, profetizando inmediatas
y violentas tribulaciones politicas y mdltiples anticristos.® Pronosticaba que las
autoridades existentes, seculares o eclesiasticas, serian derrotadas y se llegarfa al
periodo de la bienaventuranza que se expresa como la mas alta pobreza evangélica.®
Pese a este radicalismo profético, el debate académico giré sobre lo legitimo de
tratar de predecir los acontecimientos del fin de los tiempos. Dos aportes esenciales
de la Astrologia tendran capital importancia para el desarrollo de la apocaliptica
bajomedieval: los «vaticinia» y la doctrina de las conjunciones planetarias. Es que
en la adivinacién astroldgica se fusionaba el pensamiento abstracto matemaitico,
que calcula anticipadamente sucesos por la posicion de las estrellas fijas entre ellas
yrespecto ala Tierrayla causalidad religiosa. Los planetas convertidos en «regentes
del mundo y divinidades del momento concreto», al ser observados en cooperacién,
cuando se hallan en conjuncion, tras largos periodos de tiempo anuncian efectos
decisivos sobre la tierra.” Pero si el calculo astroldgico del fin de los tiempos fue
el eje de las discusiones eruditas bajomedievales, en los circulos de gente devota
el debate se centr6 sobre los papeles a cumplir en el tiltimo drama.

La contribucion posbiblica més destacable respecto al milenarismo la realizé
también Joaquin de Fiore, quien dot6 a la apocaliptica cristiana de un elemento
central: la agencia. Es que ese milenio prometido y proximo debia ser construido
y no esperado. La nueva perspectiva joaquinita, a partir de su pauta trinitaria,
otorgd propdsito al proceso temporal en un desplazamiento progresivo hacia
un nuevo climax espiritual dentro de la historia. Una expectativa mds positiva
que la agustiniana que reservaba un papel crucial en la tltima edad a ciertas
agencias humanas, conviccién que avivé las mentes imaginativas y formé un
eficaz contrapeso a las expectativas negativas de intervencién sobrenatural
directa para el fin de los tiempos. Joaquin de Fiore supedité a la accién humana el
ambivalente fin de los tiempos. El tema echo raices en nuevas 6rdenes religiosas,

63. GANGUI, Alejandro: Op. cit., pp. 110-125.

64. Hechos de los Apdstoles (1:7), en REINA, Casiodoro y VARELA, Cipriano de: Op. cit., p. 1002.

65. VILANOVA, Arnau: «Tractatus de tempore adventus Antichrist», Arxiu de textos catalans antic, 7/8 (1998), pp. 7-169.
66. REEVES, Marjorie: Op. cit., pp. 115-116.

67. WARBURG, Aby: Op. cit., pp. 448-467
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cuyos miembros se creyeron llamados a una vocacion especial en la tltima edad.
Adoptaron formas ortodoxas de renovacién de la vida apostoélica, cumpliendo la
profecia evangélica de conversion antes del fin de los tiempos. Con la conmocion
de la cristiandad ante el traslado de la sede papal a Avifién de 1309 a 1376 y el
consecuente cisma de Occidente de 1377 a 1415, la corriente profética apocaliptica
joaquinita dio origen a una multitud de grupos heterodoxos. Un arsenal inagotable
de inquietudes apocalipticas conectd con las preocupaciones fundamentales de
la sociedad bajomedieval y dio cuerpo a la actividad de reformadores ortodoxos y
heterodoxos y a movimientos antijerarquicos.®® La cristiandad asistia entonces al
empuje de la tendencia a la «reformatio» de la vida misma para el advenimiento de
una edad mas pura inspirada en la idea del Evangelio Eterno que instalaria el reino
de Dios entre los hombres. Se postuld la visién de una sociedad sin diferencias
sociales por renuncia a los bienes materiales y esta fantasia no pudo dejar de tener
un profundo significado ante la opulencia y laxitud moral que caracterizaba a la
Iglesia, castigada por sus pecados con el cisma. Las ideas joaquinitas fueron soporte
de la accién de espirituales convertidos en la personificacién de la nueva orden
prevista e influenciaron a personajes muy diversos como Cola di Rienzo y los
fraticellis, Vilanova, Dante, Rocatallada, Ferrer, Bernardino de Siena, Savonarola
y Colén. En grupos abiertamente heterodoxos, las ideas joaquinitas se rastreaban
en los flagelantes, los hermanos apostolicos de Gerardo Segarelli y Dolcino de
Novara, en los hermanos del libre espiritu y pueden establecerse contactos de la
escatologia Joaquinita con los grupos de lollardos ingleses seguidores de Wyclif,
el husismo y las agitaciones sociales de 1381, 1414 y 1431.% El joaquinismo resultd
irreconciliable con el agustinismo dogmatico de la Iglesia medieval y su doctrina
funcionara como sustrato de la accion colectiva por varios siglos.”

Aligual que en la tierra, las representaciones celestiales adquirieron movimiento
y actividad y delinearon un nuevo imaginario colectivo. El cielo medieval fue
descripto como una estructura conica en cuyo anillo més elevado y préximo se
hallaba la morada de Dios. La rigidez, inmutabilidad y jerarquizacién del cielo
medieval comenzaba a desaparecer de los relatos desde los tiempos bajomedievales.
Si Santo Tomads sefialaba que la vida activa humana acaba con la muerte y por tanto,
en el mas alld solo habra contemplacién, la observacion astronémica descubrié
movimiento en los astros, dando inicio a un camino que culminara con la revolucién
cientifica de la modernidad. Pero también la teologia renacentista le atribuyé
actividad a la existencia humana en el mas alld, como en De la contemplacién
(1:18) de Dionisio el cartujo. Se plasmd la visién de una vida activa en el cielo, libre

68. ALVAREZ PALENZUELA, Vicente: «Milenarismos y milenaristas en la Edad Media: una perspectiva general»,
en Milenarismos y milenaristas en la Europa Medieval. IX Semana de Estudios Medievales. Najera, Institutos de Estudios
Riojanos, 1998, p. 26.

69. ALVAREZ PALENZUELA: Op. cit., pp. 27-31.

70. REEVES, Marjorie: Op. cit., pp. 109-114.
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de toda imperfeccidn, y el movimiento fue sefialado como aquel que construye
precisamente la existencia paradisfaca.” La pérdida de la inmovilidad en la tierra
como en el cielo no sélo cre6 nuevas visiones sobre el mas alld sino que también
contribuyd a la gestacién de nuevas formas de pensar la sociedad en el contexto
critico de la primera crisis del sistema feudal.

A partir de los tiempos bajomedievales, la apocaliptica cristiana se transformé en
herramienta privilegiada de control social y politico. A través del relato escatolégico
y particularmente empleando, tanto en la propaganda oficial como en los sermones,
las imagenes de los signos anunciadores, se impuso el mando y se reforzé la
obediencia, transformandose tanto en un arma para la moralizacién del creyente
o la conversion del infiel como para extender la dominacién imperial o real.”> En
los siglos X1V, XV y XVI las esperanzas escatoldgicas no se depositaban tanto en
la vuelta de Cristo como artifice del reino de mil afios sino en la aparicién de un
rey providencial que unirfa a los cristianos bajo su mando, lograria la conversién
de los infieles previo a su traslado a Jerusalén. En la peninsula ibérica, esta figura,
la del emperador de los dltimos tiempos, se asocié histéricamente a los reyes de
la Corona de Aragdn y a Fernando el catdlico y se halla presente también en las
«Trovas de Bandarra» de 1530 que preanunciaban un tltimo emperador portugués.”
Entre los multiples tratados escritos al servicio de los imperios, referimos el caso
de Juan de Rocatallada, quien preanuncid la emergencia de un fraile franciscano
como «papa angélico» que se convertiria en lider de la Iglesia y que ayudaria al
rey de Francia, el tltimo emperador, para ser elegido como Sacro Emperador
Romano. Tras la derrota del Anticristo, ambas figuras escatoldgicas contribuirian,
seguin Rocatallada, a la reconstruccion del mundo y el milenio seguiria hasta el
fin de los tiempos.”

Las ideas escatoldgicas cumplieron también histéricamente otros usos dado
que se transformaron en instrumento critico hacia las jerarquias dominantes y en
sustrato cultural de diversos y continuos levantamientos, conflictos, revueltas y
revoluciones hasta el siglo XVII en la Europa Occidental. La prédica apocaliptica
constituyo asi un elemento clave del repertorio cultural de los poderosos, pero
también confiri6 protagonismo y dignidad a los desheredados de las sociedades
del Antiguo Régimen.” El apocalipcismo en tiempos bajomedievales y modernos
alimenté el ideario de grupos socialmente sometidos, econémicamente deprimidos
y socialmente marginados y excluidos. Entre las innumerables profecias,

71.  Dionisio: Opera omnia. Tournai, Carthusia, 1912, XLI, p. 154.

72. GUADALAJARA MEDINA, José: «Preocupaciones apocalipticas en la Europa Medieval», en: Milenarismos y
milenaristas en la Europa medieval. IX Semana de Estudios Medievales. Najera, Ayuntamiento. 1999, pp. 257-280.

73. Rucquol, Adeline: «Mesianismo...» Op. cit., pp. 30-31

74. DE VUN, Leah: Prophesy, Alchemy and the End of Times: John of Rupescissa in the Late Middle Ages. New York,
Columbia University Press, 2009, pp. 36-37.

75. MORENO VAQUERIZO, Antonio: «Milenarismo y Comunidades de Castilla: propdsito del liderazgo mesianico
de los caudillos comuneros», Politica y cultura en la época moderna (cambios dindsticos, milenarismos, mesianismos y
utopias). Madrid, Fundacién Espafiola de Historia Moderna, 2004, pp. 553-564.
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mayoritariamente andnimas, que legitimaron la accién colectiva en dicho contexto
sociohistorico, destacamos el caso de la obra «De la venguda de Antichrist» de
Joan Alamany y su instrumentalizacion en la revuelta agermanada (1519-1522). Los
postulados subversivos de la obra auguraban el triunfo de la violencia de los pobres
contra los moros, los privilegiados y los malos gobiernos a partir de la llegada de un
rey Encubierto, «entonces los pobres desollados venceran a los lobos hambrientos
y a todos sus ayudadores... juntarse han con los del Encubierto y limpiaran la gran
ciudad y toda su tierra».”® La instrumentalizacién apocaliptica por parte de los
rebeldes la convirtié en arma de guerra y soporte ideoldgico de su lucha social y
politica durante el conflicto. En el mismo se producird la personificacion de esta
figura, por primera vez un «contramonarca escatologico» plebeyo, quien asumié el
programa del monarca de los tltimos tiempos y que «habia venido al mundo para
oprimir a los tiranos y remediar a los pueblos».”7 La apocaliptica se transfigurd
en expectativa de cambio social posible con el Encubierto plebeyo y los sucesivos
encubiertos que tomaron a su muerte el relevo revolucionario, transformandose
en forma eficaz de subversion que trascendi6 el tiempo histérico de la Germania.”®
Estos multiples usos de la apocaliptica, como acicate en favor del orden institucional
vigente o como soporte de la lucha social, encuentran explicacion a partir de la
centralidad que en toda la etapa tuvo la escatologia en el pensamiento religioso.
Tomando este rango amplio de pensamiento, podemos concebir una enorme
extension del fenémeno ideoldgico dado que operd como item de la propaganda
visual, topico de disputa en sermones, panfletos y tratados y como lo reflejé este
articulo, en sujeto de especulaciones astrondmicas y astroldgicas. De tal forma,
compartir este ideario era una indicacién del profundo involucramiento en la
mentalidad colectiva de una era donde la brujeria y el demonismo adoptaron un
cardcter omnipresente.”

VI. AMODO DE CONCLUSION

Al resumir el recorrido trazado, desde el contexto de su produccién al con-
texto de circulacion de las ideas celestes, podemos concluir que las disonancias
que parecian introducir la apocaliptica cristiana a través de sus textos fundantes

76. ALAMANY, Joan: «De la venguda de Antichrist e de les coses que se han de seguir, ab una reprobacié de la secta
mahomeética», en Duran, Eulalia y Requesens, Joan. Profecia i poder al Renaixement. Texts profétics catalans favorables a
Ferran el Catolic. Valencia, Edicions 3i4, 1997, pp. 73-133.

77. Como sintesis del conflicto agermanado destacamos a TEROL | REIG, Vicent: «Contra cavallers i en defensa del
Reial Patrimoni. Temps de Germania», en Carolus Rex Valentiae. Els valencians i I'imperi. Valencia, Biblioteca Valenciana,
2000, pp. 50-85.

78. DURAN, Eulalia; «Aspectes milenaristes en les germanies valencianes», El contemporani: revista d’historia, s,
1995, pPp- 21-29.

79. CLARK, Stuart: Thinking with Demons: The Idea of Witchcraft in Early Modern Europe. Oxford, Clarendon Press,
1997, pp- 321-345.
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respecto a la vision medieval de los cielos, no pueden concebirse como una rup-
tura significativa con las representaciones hegemonicas. La afirmacién de un
nuevo cielo escatologico y los temores que generaban los preanuncios celestiales
perturbaron, sin embargo, la visién ordenada del cosmos reflejada por Dante.
Estos desplazamientos de sentido alimentaron las especulaciones astronémi-
cas y teoldgicas en torno a las representaciones celestiales hasta dar paso a una
ruptura manifiesta en el contexto de reactualizaciéon bajomedieval de las ideas
apocalipticas que otorgé una perspectiva diferente a la accion humana. Es que
el apocalipticismo cristiano en este contexto no enfocé exclusivamente el final
de los tiempos sino también «el presente como oportunidad decisiva para la trans-
formacién del mundo», otorgandole un caricter critico. Ese presente aparecid
como un momento de enorme significacion dentro de la historia, que no podia
contemplarse con desapego y exigia un compromiso que obligaba a la accién. Por
esta recuperacion, el joaquinismo produjo una escatologia que ejerceria una pro-
funda influencia sobre el pensamiento europeo y el imaginario colectivo durante
los siglos venideros, que unid la escatologia con el cambio politico. A partir de
esta transformacion cultural, la mirada astrondmica permitio afirmar que el cielo,
como el mundo, tenfa un fin, concebido tanto como término (su final) y como
«telos» (una finalidad) que debia alcanzar la condicién humana con su praxis.®°
Lejos de la mirada contemplativa medieval de un universo ordenado y perfecto,
las visiones celestes en movimiento de una tradicidn apocaliptica, reactualizada
con los caracteres centrales de la inminencia y la agencia, anticiparon, reflejaron
y acompariaron la transicién a los convulsos tiempos modernos.

80. RowLAND, Christopher: «Los que hemos llegado a los fines de los tiempos: lo apocaliptico y la interpretacién
del Nuevo Testamento, en BuLL, Malcolm (comp.): Op. cit., pp. 56-57.
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