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Dell'autore delle Vitae philosophorum Diogene Laerzio, del quale di
recente si & assistito a una rivalutazione e a una fioritura di interesse verso
Popera ', non abbiamo nessuna notizia precisa e diretta da parte degli
antichi. In primo luogo, per la determinazione della cronologia di Diogene

™ Universita Cattolica del S. Cuore, Milan]

! Diogene Laerzio storico del pensiero antico, Colloquio di Napoli-Amalfi 1985 = «Elenchos» 7 (1986}, gli
studi raccolti in Aufstieg und Niedergang der Rémischen Welt, il 36, 5 e 6, Berlin-New York 1992, citati
singolarmente qui infra nella Bibliografia; le opere di riferimento M. Gigante, Diogene Laerzio, in Lo spazio
letterario della Grecia antica, edd. G. Carubiano-L. Canfora-D. Lanza, vol. |, tomo Iil, Roma 1994, pp. 723-740;
D.T. Runia, Diogenes Laertios, «Der Neue Pauly» Ill, 1997, coll. 601-603. Per gli studi sulla contestualizzazione
di Diogene Laerzio cfr. J. Mejer, Diogenes Laertius and the Transmission of Greek Philosophy, in ANRW, I, 36,
5, Berlin-New York 1991, pp. 3556-3602, part. pp. 3560-3561. Diogene Laérce, Vies et doctrines des
philosophes illustres, traduction frangaise sous la direction de Marie-Odile Goulet-Cazé, Introduction, traduction
et notes de J.-F. Balaudé, L. Brisson, J. Brunschwig, T. Dorandi, M.-O. Goulet-Cazé, R. Goulet e M. Narcy, avec
la collaboration de M. Patilion, Paris 1999, condotta sul testo critico oxoniense di H.S. Long; Diogenis Laertii
Vitae Philosophorum, ed. M. Marcovich, |; 1l (Excerpta Byzantina), Leipzig 1999, rec. da L. Canfora, Da Socrate
a Epicuro, I'Occidente abita qui, recensione ali'edizione Marcovich, «Corriere della Sera», 22. V. 2001, p. 29;
attesa un'ed. Budé da parte di T. Dorandi. Una mia traduzione introdotta, commentata e corredata dalla versione
degli Excerpta Byzantina & stata pubblicata a Milano (2004) in base all'edizione Marcovich: per le questioni
della collocazione storica di Diogene se ne veda l'Introduzione, part. §§ 1 e 4.
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disponiamo solo di indizi spesso labili: nonostante la debolezza intrinseca
dell'argumentum e silentio, siamo costretti a prendere in considerazione
anche questo, data la mancanza di altri elementi. Ora, Diogene non cita mai
né Plotino né Porfirio né i Neoplatonici successivi, né i Neopitagorici,
fornendo cosi, a quanto sembra, un terminus ante quem per la sua opera.
D'altra parte, egli mostra di conoscere filosofi della seconda meta del li
secolo come Sesto Empirico, citato in Vit. phil. IX 87 e 116, il suo discepolo
Saturnino (IX 116), e Teodosio lo Scettico (IX 70). Inoltre, il Laerzio cita come
filosofo recente, vissuto mpo diiyov, I'eclettico Potamone di Alessandria (I
21), la cui cronologia € pero ardua da stabilire 2.

Quanto, poi, alla collocazione geografica, se per Wilamowitz il nome
Aagprios sarebbe stato interpretabile alla luce della reminiscenza omerica
dell'epiteto droyeves Aaepriddn 2, secondo Stefano di Bisanzio, Ménage,
Fabricius e Harles, invece, Aaéptios richiamerebbe Laerte, la citta della
Cilicia che sarebbe stata patria di Diogene 4, forse identificabile con la citta
Aatptns, citata da Strabone (XIV 5, 3) e da Stefano di Bisanzio s.v.
Aagptns®. Un possibile, ulteriore indizio potrebbe venire dall'espressione o
map’ Huwy (Vit. phil. 1X 109) riferita a un commentatore di Timone di Fliunte,
il grammatico Apoilonide di Nicea. Alcuni critici riferiscono I'espressione alla
presunta patria di Diogene, sostenendo che egli fosse originario di Nicea,;
altri la interpretano in senso dottrinale, supponendo che Diogene fosse un
simpatizzante dello Scetticismo; altri ancora pensano che ¢ map’ Huwy Si
riferisca alla famiglia di Diogene, oppure ritengono che Diogene trovasse gia
il sintagma nella sua fonte Nicia di Nicea, e che esso non indichi nulla a
proposito del Laerzio ®. In ogni caso, la circostanza che Diogene provenisse
da Laerte o da Nicea non vieta di immaginare che egli sia stato attivo anche

2 Infatti, I'unica altra notizia che lo concerne € quella della Suda, P 2126, che presenta un testo corrotto,
laddove riferisce che Potamone di Alessandria fu filosofo vissuto mpn AlryoloTov xal peT’ abtr.

3 U. Von Wilamowitz-Moellendorff, Epistula ad Maassium, Berlin 1880, Philologische Untersuchungen 3, pp.
142-164; Eiusd. Lesefriichte, «Hermes» 34 (1899), pp. 629-633 = Kleine Schriften, 1V, Berlin 1862, pp. 100-103.

4 Stephani Byzantii Ethnicorum quae supersunt, rec. Augustus Meineckius, {, Berolini 1849; Aegidii
Menagii Observationes et emendationes in Diogenem Laertium, nel il tomo dell'edizione laerziana di
Hilbner, | dei Commentarii, Lipsiae-Londinii 1830, p. 147; J.A. Fabricius-G.Ch. Harles, Bibliotheca Graeca,
V, Hamburgi 1796, p. 564.

> L'identificazione & proposta da O. Masson, La patrie de Diogéne Laérce est-elle inconnue?,
«Museum Helveticum» 52 (1995), pp. 225-230. La citta citata da Strabone e da Stefano era in Cilicia presso
la costa, a 15 km. da Korakesion, I'odierna Alanya, ed & identificabile con la localita in cui negli anni
Sessanta furono rinvenute monete con l'etnico Auepteitr. Entrambe le interpretazioni, quella letteraria e
quella geografica che si richiama a Laerte, in Caria o in Cilicia, sono accettate come possibili da D.T. Runia,
Diogenes Laertios, «Der Neue Pauly. Enzyklopédie der Antike» hrsg. von H. Cancik-H. Schneider, il
Stuttgart 1997, coll. 601-603, part. 601.

¢ Senso geografico: H. Diels, Reiskii animadversiones in Laertium Diogenem, «Hermes» 24 (1889), pp.
302-325, part. 324 e oggi J. Mansfeld, Diogenes Laertius on Stoic Philosophy, «Elenchos» 7 {1986), pp.
300-301; Runia, Diogenes, col. 601; senso dottrinale: E. Schwartz, s.v. Diogenes, in P-W. V 1 (1303), col.
761, ma cfr. J. Barnes, Diogene Laerzio e il Pirronismo, «Elenchos» 7 (1986), p. 386 n. 4, fonte: U. von
Wilamowitz-Moellendorff, Antigonos von Karystos, Berlin 1881, Philologische Untersuchungen 4, p. 32 e H.
Usener, Die Unterlage des Laertios Diogenes, «SitzBer. der Preussischen Akademie der Wissenschatften»
49 (1892), pp. 1023-1034 = Kieine Schriften 3, Leipzig-Berlin 1814; famiglia: J. Mejer, Diogenes Laertius
and His Hellenistic Background, Wiesbaden 1978, Hermes-Heinzelschriften 40, p. 46 n. 95.
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altrove, per esempio ad Alessandria: suggeriscono questa ipotesi sia il fatto
che Diogene sembra essersi servito di opere di non facile reperimento 7, che
invece ad Alessandria, con la biblioteca, erano disponibili, sia probabili
motivi culturali e polemici con autori alessandrini come Clemente, che ci
accingiamo a vedere.

In effetti, se Diogene fosse stato attivo nella seconda meta del Il secolo e
negli inizi del Il &, preferibilmente ad Alessandria, si potrebbe supporre una
sua eventuale polemica con tesi come quelle di Clemente di Alessandria e
una sua conoscenza da parte di Taziano, la cui Oratio ad Graecos non a
caso presenta, tra i vari possibili paralleli, la maggiore frequenza di passi
dell'Alessandrino e del Laerzio °.

Luciano Canfora '° suppone che Diogene Laerzio conoscesse
Clemente di Alessandria e che polemizzasse con le idee di quest'ultimo a
proposito delle origini della filosofia. Egli fa ritevare la dura polemica, nella
prefazione delle Vitae philosophorum, contro quanti riconducono ai
barbari l'origine della filosofia, una polemica la cui vivacita si comprende
soltanto ipotizzando che la controversia fosse attuale al suo tempo.
Diogene, infatti, non si rivolgeva, probabilmente, a trattati antichi da lui
stesso citati quali fonti documentarie, come il Magico dello Ps. Aristotele,
il Libro dei Magi di Eudosso o le Filippiche di Teopompo; piuttosto, la
polemica era viva all'epoca di Diogene e le tesi che il Laerzio contrasta si
trovano riflesse nell'opera di Clemente, il direttore del Awdaokaretov di
Alessandria, fondato da Panteno ', di cui Clemente fu allievo e
collaboratore 2.

Negli Stromata, If 1 (Il p. 133, 13 Stahlin) 3, Clemente si mostra convinto
che i Greci si fossero limitati a 'saccheggiare' la piu antica filosofia barbarica,

7 Cosi M.-O. Goulet-Cazé, Introduction générale a Diogéne Laérce, cit., p. 21.

¢ Runia, Diogenes, col. 601 parla della meta de! Il secolo al piu tardi.

¢ Non ¢ difficile rendersene conto anche solo consultando il ricco apparatus fontium della nuova
edizione Tatiani Oratio ad Graecos, edited by M. Marcovich, Berlin-New York 1995, Patristische Texte und
Studien 43-44, pp. 7-75.

© Clemente di Alessandria e Diogene Laerzio, in Storia poesia e pensiero nel mondo antico. Studi in
onore di Marcello Gigante, Napoli 1992, pp. 79-81.

" Su Panteno cfr. i miei La missione di Panteno in «India»: aicune osservazioni, in La diffusione
dell’'eredita classica nell'eta tardoantica e medievale. Filologia, Storia, Dottrina, Atti del Seminario Nazionale
di Studio, Napoli-Sorrento 29-31 ottobre 1998, a c. di C. Baffioni, Alessandria 2000, pp. 95-106; La missione
di Panteno e il «Matteo aramaico», in C. Dognini-l. Ramelli, Gli Apostoli in India nella Patristica e nella
letteratura sanscrita, Milano 2001. Confermati da K. Karttunen, in India e oltre: Greci, Indiani, e indo-Greci,
in | Greci, ill, a. di S. SETTIS, Torino 2001, pp 167-202: 196-197.

2 Su Clemente mi limito a rinviare a C. Mondésert, Clément d'Aléxandrie, Paris 1944; P. Nautin, Lettres
et écrivains chrétiens des lieme et Illéeme siecles, Paris 1961, pp. 138-141; S. Lilla, Clement of Alexandria,
A Study in Christian Platonism and Gnosticism, Oxford UP - London 1971; C. Moreschini - E. Norelli, Storia
della fetteratura cristiana antica greca e latina, {, Brescia 1995, pp. 360-377; S. Said - M. Trédé - A. Le
Boulluec, Histoire de fa littérature grecque, Paris 1997, pp. 585-588; Clément d'Aléxandrie, Les Stromates,
Stromate VI, intr. par P. Descourtieux, Paris 1999, Sources Chrétiennes 446, pp. 7-11.

'3 Edizione critica di riferimento degli Stromata &€ quella di Clemens Alexandrinus, Il, Stromata, Buch I-
VI, ed. O. Stahlin, nuova ed. di L. Fruchtel, 4* ed. a cura di U. Treu, Berlin 1985, GCS.
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che a suo avviso € profondamente vera (Il p. 115, 10 St.)'* e della quale Pla-
tone stesso era stato un allievo (Strom. | p. 217, 21 St.) e aveva ripreso le te-
orie dell'amore universale e delle punizioni ultramondane (ibid. Il p. 388, 23;
385, 25 St.) e da cui Pitagora aveva tratto i suoi precetti simbolici (Il p. 342, 20
St.). Soprattutto al riguardo di Orfeo le rispettive posizioni di Clemente e di
Diogene appaiono in forte contrasto e in reciproca polemica: per I'Alessandri-
no, Orfeq, antichissimo (Il p. 69, 20 St.), fu «teologo della filosofia barbarica»
(It p. 360, 19 St.) —secondo una concezione di tradizione stoica che attribui-
va ai poeti antichi quali Otfeo, Omero ed Esiodo la conoscenza della verita a
livelio teologico e addirittura scientifico '*— e canto I'unico vero Dio (Protretti-
co, 74), intuendo forse addirittura I'identita di Padre e Figlio (Il p. 404, 20 St.).

Ora, il Laerzio non solo mette in dubbio I'antichita di Orfeo, ma non
condivide nemmeno Vattribuzione a iui della conoscenza di verita teologiche:
«Quanti, perd, assegnano la scoperta a quelli (i barbari), adducono anche
Orteo il Trace, sostenendo che sia stato un filosofo e che sia il piu antico. lo, dal
canto mio, se si debba chiamare filosofo chi ha rivelato tali cose riguardo agli
déi, non lo so, e <neppure> so come si debba chiamare chi non si fa scrupolo
di attribuire tutta la gamma delle passioni umane agli déi, e anche gli atti turpi
compiuti raramente da alcuni uomini con l'organo della voce» (Vit. phil. | 5).

Pur riconoscendo limpossibilita di stabilire con precisione la cronologia del
Laerzio, Canfora fa osservare che I'unico filosofo contemporaneo nominato dal
Nostro sia un Alessandrino proprio come Clemente (I'eclettico Potamone, citato
in 1 21), la cui conoscenza & supposta da parte dei destinatari di Diogene
Laerzio. Lo studioso suppone in effetti che Clemente impiegasse come fonti dei
testi di storia della filosofia molto simili a quelli che Diogene stesso usava:
questa ipotesi mi sembra confortata, in effetti, da una serie di luoghi paralleli tra
Diogene e Clemente '6. Canfora osserva, infine, che la definizione stessa di
«setta filosofica» nella discussione relativa allo statuto dei Cinici da parte di
Diogene (Vit. phil. I 20) richiama analoghe questioni dibattute in Sesto Empirico,
Pyrrh. Hypot. | 16, e in Clemente Alessandrino, Strom. Vill 5. La questione era
dunque sentita e discussa, intorno al 200 d.C.,, sia tra i pagani sia tra i Cristiani.

D'altro canto, tra Diogene e i Cristiani sembrano essere effettivamente
intercorsi scambi culturali, come conferma l'impiego di un termine lessicale

** Questa idea della verita alle origini anche della cultura barbara era stata sviluppata dallo Stoicismo anche
nel filone degli allegoristi e si ritrova, un secolo prima di Clemente, in Anneo Cornuto (per cui cfr. la mia traduzio-
ne introdotta e commentata L. Anneo Cornuto, Compendio di teologia greca, Milano 2003) e in Cheremone di
Alessandria; PW. van der Horst, Chaeremon, Egyptian Priest and Stoic Philosopher, Leiden 1984, Etudes préli-
minaires aux religions orientales dans I'Empire romain 101; M. Frede, Chaeremon der Stoiker, in Aufstieg und
Niedergang der rémischen Welt, ll, 36, 3, Berlin-New York 1983, pp. 2067-2103. Si veda oggi il mio Allegoria, 1,
Leta classica, in collab. con G. Lucchetta, intr. di R. Radice, Milano 2004 in particolare capp. VI-Vil.

'S Per questa concezione, connessa con il filone dell'allegoresi stoica del mito, basti in questa sede il
rinvio a! lavoro documentato di M. Hillgruber, Die pseudoplutarchische Schrift De Homero, I-li, Stuttgart-
Leipzig 1994-1999, Beitrage zur Altertumskunde 57/58; cfr. il mio Allegoria, |, cit., capp. VIl e IX.

6 | alista & gia fornita da E. Schwartz, art. Diogenes Laertios 40, in P.-W. IX (1903), coll. 738-763, part.
coll. 751-752, e, piu di recente, da Marcovich nell'apparato delle fonti della citata edizione critica di Dioge-
ne, a cui rinvio.
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cristiano in Diogene Laerzio (Vit. phil. V 17), nel contesto della narrazione di
un episodio della vita di Aristotele: «Siccome lo si biasimava, una volta,
poiché aveva dato l'elemosina [EAenpoolvn] a un uomo vizioso, "Non ho avuto
pieta [Exénoa] della condotta morale”, replicod, "ma delia persona umana"». |l
nome EAenuoaivn € tipicamente cristiano, come era gia stato osservato da
Ménage: la conclusione desunta da Canfora € che nell'Alessandria della meta
del Il secolo «i colti delle diverse sette e scuole si frequentavano e si
influenzavano, cristiani inclusi. Ecco perché & quasi certo che in un luogo di
Taziano, apologista attivo in questi anni, si debba leggere la menzione di
"Laerzio, colui che ha elaborato il racconto delle vite dei filosofi"»'".

Il passo a cui lo studioso si riferisce si trova nella Oratio ad Graecos, un
testo che & stato variamente datato tra i tardi anni Cinquanta e i primi anni
Settanta del Il secolo '8, nel cap. 37, dove Taziano, raccogliendo
testimonianze relative all'eta in cui visse Omero, cita anche tre scrittori fenici,
Teodoto, Issicrate e Moco, le cui opere, comprensive anche deilla storia del
ratto di Europa e della relativa cronologia, posta a confronto con quella
ebraica, sarebbero state tradotte in greco da Laerzio (?), identificato con
colui che «ha descritto minutamente le vite dei filosofi»:

MeTdt 68 Touc Xardbalove T dowikwy oltwe Exel. eyovaot map, avTolc dvdpec
Tpelg, OeddoToc, " \Pkpdne, Mayos ToUTwy Tae Bifrove el "EAnvidba kaTétale
buvnr Adiltog, O kal Tove Blovs Tuv dLhoocdPur BT dkplBEc TpaypaTe vo e VoS,

"Ev on Tate Tov mpogtpnuévar toToplate dndotuTat kaTd Tiva Twv Bacihéwr Elpamme
apmayi yéyove Mevehdov 7' el THY Sowikny ddiEic kal ¢ mept Xelpapov, doTie
2ohoport T lovdalwyr Baotker mpoe  ydpov dolc THv  tavtou Buyatépa EvAwL
Tavtodamar VANV el T Tob ol kaTackeur EdbwpnoaTo. Kal Mévavspoc 8¢ 0
Hepyapnroc mept Tav abrov T dvaypadnr Enojoato. Tov 8¢ Xetpdpov 6 xpovoc
fon mou Tolc Itakolc éyyllers Xohopmy 8¢, 6 kaTd Xelpapov v, TOAD KATHTEPOC
toTL TG Muoéwe Hkiac.

(Tat. Or. ad Gr. 37, 1-3, p. 68 Marcovich)"

Come si nota, I'ed. Marcovich 2° presenta Aairoc, «Leto», che € lezione
fondata su Aattoc di L, difesa gia da Reinesius ?' e da Gaisford, in base a un

7 Canfora, Da Socrate a Epicuro, p. 29.

'® Su Taziano, la sua vita e le sue opere mi limito a rinviare alla documentazione sistematica fondata su
realia di M. Marcovich, nellintroduzione all'ed. Tatiani Oratio, cit.; Taziano il Siro, Discorso ai Greci, ac. di S.
Cristina, Roma 1991; R. Hanig, Tatian und Justin, Vigiliae Christianae, 53 (1999), pp. 31-73; anche M.
Whittaker, Tatian, Oratio ad Graecos and Fragments, Oxford-New York 1982 e R.F. Schedinger, Tatian and
the Jewish Scriptures, Louvain 2001.

9 Cfr. FGH 784 T 1; 784 F 1; 794 F 5d. Per Cheramo cfr. il | Regum 5, 24; il nome compare sotto la
forma «Eramo ["Hpapoc), la cui figlia sposd Salomone, come narra Taziano», cfr. Chron. Pasch. |, p. 169, 1
Dindorf; per Menelao cfr. Odissea, 1V 83 e 617-619; per Menandro FGH 783 T 4; F 2.

20 Marcovich, Tatiani Oratio, p. 70, testo, apparato critico e apparato delle fonti.

2 Ap. 10.G. Graeve, Syntax. variae dissertationes, Ultraiecti 1702, p. 50.

2 Gi veda Giustino, Apologie, a c. di G. Girgenti, Milano 1995 con intr. e bibl.
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passo di Ciemente Alessandrino, che nomina questo «Leto» negli Stromata,
in un contesto molto simile a quello di Taziano: Eipapoc v €auvtot BuyaTépa
2ohopare dldwol kab Togle xpdvove petd Tt Tpolac dAwoww Mevehaw elc
dowikny dpilic oc Pnot Mévavdpoc o Tlepyapunvoc kal Adaitoc &V Toic
dowvikikols (Strom. 1 114, 2). Diversamente, M V P presentano yaitoc, mentre
Eusebio e IOND hanno dsitoc. Come si vede, la tradizione testuale di questo
nome & molto tormentata. E vero, dunque, che Clemente cita un Leto autore
di Phoinikika; tuttavia, credo che meriti considerazione la proposta di lettura
«Laerzio» avanzata da Canfora, alla luce di quanto si & detto e di quanto si
dira, oltre che della constatazione che Diogene stesso descrisse
estesamente le vite dei filosofi —circostanza che non ci € nota invece a
proposito di Leto—, e che Taziano in piu passi mostra di conoscerle.

Si impone dunque, a mio parere, un'indagine sistematica di tutti i passi
paralleli fra Taziano e Diogene Laerzio. Innanzitutto, si & detto della polemica
sulle origini greche, secondo Diogene Laerzio, o barbare, per Clemente, della
filosofia: essa non & certo casuale, se si riflette che Taziano era discepolo di
Giustino Martire, il quale considerava il Cristianesimo, e non la filosofia greca,
come gihocogia Beia , con un pensiero fatto proprio anche da Clemente, che
in Strom. |l 2 definisce il Cristianesimo, proveniente dal Giudaismo, come «la
filosofia barbara di cui abbiamo parlato, realmente perfetta e vera» — e autore
dell'Oratio ad Graecos, in cui alla filosofia greca & negato lo statuto di vera
filosofia per essere conferito al Cristianesimo, e in cui si possono rilevare a pil
riprese forti affinita con le posizioni di Clemente Alessandrino, fin dall'inizio
dell'opera.

Nel capitolo |, infatti, Taziano sembra trovarsi d'accordo con Clemente,
contro Diogene, nell'attribuire I'origine di ogni conoscenza ai barbari e non ai
Greci; Taziano domanda infatti ai Greci: molor yap emmdevua map ' buiv v
oloTaow ovk dmo PapBdpwy txmhoaTo; (1, 1). E cosi Clemente negli Stromata,
174, 1, sostiene che o pdme b5t dLhooodlac, A & kal Tdong axedov Téxme
ebpnrat  PBdpPapor. A dimostrazione del suo asserto, Taziano elenca diversi
popoli non greci e le loro scoperte culturali: i Telmessi per I'oniromanzia, i Carii
per la prescienza degli astri, i Frigi e gli antichi Isauri per l'interpretazione dei
voli degli uccelli, i Ciprioti per I'arte sacrificale, i Babilonesi per I'astronomia, i
Persiani per la magia, gli Egiziani per la geometria, i Fenici per le lettere (Or. ad
Gr. 1, 1); dei Frigi in 1, 2 sono citati i musici Marsia e Olimpo. Parallelamente
Clemente negli Stromata, | 74, 3-6 enumera i Carii per la prescienza degli
astri, i Frigi per linterpretazione dei voli degli uccelli, gli Etruschi per I'arte
sacrificale, gli Isauri per I'arte augurale i Telmessi per l'oniromanzia, i Frigi per
it suono del flauto; anche Clemente cita Olimpo e Marsia®.

Taziano da subito inizio alla sua requisitoria contro i filosofi greci, fino dai
capp. 2-3, per proseguirla nel corso dell'intera Oratio, mostrando
apparentemente di conoscere l'opera laerziana, o almeno le sue fonti, laddove

2 Cfr. LA.M. Kremmer, De catalogis heurematum, Lipsiae 1890.
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espone motivi della dossografia e della biografia filosofica. Un primo esempio
si trova nel cap. 2, 1, con la descrizione dello stile di vita di Diogene il Cinico e
della sua morte a causa di un polipo, a sostegno della tesi dellintemperanza
dei filosofi greci: Atoyéng, mbdkime KauxHaTL THY aUTAPKELAY T HVUVOREVOC,
ToAITodo: pofopta mabel cuoxebels lhew dta THY akpaolov anoTédimker. La
notizia riportata da Taziano trova piena corrispondenza in Diogene Laerzio, Vit.
phil. VI 76: moAlmoda daydrta opdv xohepkty Anddival kal ode TeheuTRoat?,
Anche riguardo alla veste purpurea indossata da Aristippo, Taziano, subito
dopo (2, 1: " AploTinmoc év mopdupldl meptTaTev AELoToTWE NOWTELOUTO),
presenta un collegamento con Diogene, Vit. Il 78, dove & narrato I'episodio di
Aristippo che, dietro invito di Dionisio di Siracusa, accettd, durante un
simposio, di indossare una veste di porpora —mentre Platone, in quella stessa
occasione, si rifiutd—, anche se l'autore cristiano accenna pure alla presunta
dissolutezza del personaggio, condividendo la posizione di Tertulliano, Apolog.
46, 16: Aristippus in purpura sub magna gravitatis superficie nepotatus?s.

Il supplizio di Callistene di Olinto & biasimato da Taziano in 2, 2, come
esempio di aberrazione comportamentale di Alessandro Magno, pur educato
da Aristotele: doTic [sc. Alessandro], ApioToTe ko vy, ToV €quTOU GIAGY,
S TO P Bovdeobar mpookuvely abTov kabeiplac, Gomep dpkTor N Tapdaiy
mepiépepe. Tale supplizio si trova narrato parallelamente da Diogene Laerzio,
anche qui nel contesto della trattazione su Aristotele, in Vit. V 5: «Poiché
(Callistene) parlava con troppa liberta al re e non gli obbediva, riferiscono che
egli lo abbia rimproverato e gli abbia detto: 'Mi morirai, figlio, presto davvero, per
quello che dici®. E, in verita, avvenne anche. Siccome, infatti, parve che avesse
partecipato insieme con Ermolao alla congiura contro Alessandro, fu condotto
in giro entro una gabbia di ferro, pieno di pidocchi e trascurato; e alla fine,
esposto a un leone, cosi se ne andd»?". Taziano, poco oltre, in 2, 3, critica
Aristotele — e i suoi seguaci a sé€ contemporanei: si noti lo spostamento della
polemica sul piano contemporaneo — pure per avere fatto consistere la felicita
non solo nei beni dell'anima, ma anche in quelli del corpo e in quelli avventizi:
leXdoaipt &7 G kal Tolc péxpr viv Tolg dOypaowy alrTol KaTaXpmpévouc...
Tap olc yap ok E0TL KANOC, 0D PoUn owpaTos, ob TAOUTOC, olk €Uyévera,
map ToUTOlG Ok €0TL KaTa TOv TApLOTOTEANN TO eUdaipov. In questi stessi
termini, quantunque senza nota polemica, Diogene riporta la teoria
eudemonistica aristotelica in V 30: «Affermd inoltre che la felicita consiste nella
pienezza derivata da tre tipi di beni: quelli relativi all‘anima —quelli, in verita, che
egli chiama anche primi per potenza (blvauic)—; in secondo luogo, invece,
quelli relativi al corpo: salute, vigore, bellezza e consimili; infine, quelli esterni:
ricchezza, nobilta di nascita, fama e simili. E la virtu, a suo avviso, non &

24 Sulle versioni della morte di Diogene: E. Livrea, La morte di Diogene il Cinico, in Filologia e forme let-
terarie: studi offerti a F. Della Corte, Urbino 1987, pp. 427-433. Cfr. anche Athen. VIl 241 E; Piut. De esu car-
nium, | 3550; Aquane an ignis 956B; Luc. Vitarum auct. 10.

25 Cfr. Luc. Vitarum auct. 12; Sext. Emp. Pyrrh. Hypot. lil 204; Gnomol. Vat. 41.

26 Cfr. lliade, XVII} 95.

27 Cfr. Plut. Alex. 55 = Hermipp. fr. 50 Wehrli; Arrian. Anab. IV 14, 1.
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sufficiente in se stessa al fine della felicita: ha bisogno, infatti, in piu sia dei beni
relativi al corpo sia di quelli esterni, in quanto il sapiente sara infelice sia nel
caso in cui si trovi tra gli affanni, sia qualora si trovi nella poverta e in casi
simili»28, Come si vede, i dati dossografici corrispondono pienamente.

Nel cap. 3, 1 dell'Oratio ad Graecos, pressocheé tutte le notizie relative a
Eraclito mostrano precisi riscontri con le Vitae di Diogene. In primo luogo, due
dati di natura biografica trovano un parallelo nel Laerzio: il primo & la pretesa di
Eraclito di non avere avuto maestri e di avere imparato tutto da solo: Tov ydp

"Hpdkiettov ovk av amodealpny, éuavror ébibalduny elmdvta, dla TO
abTodldakTor €lval kal Umepridavov: queste parole corrispondono pienamente
a quelle laerziane di Vit. 9, 5: fikouoé Te oldevdc, A alTov édn dilhoacba
kal pafelv mdvta map’ €autob; anche l'accusa di superbia mossa da Taziano
a Eraclito nel passo appena citato pud essere posta in corrispondenza con Vit.
9, 1: peyardppwr 8¢ yéyore map ' OvTwolv kal umepoTTne. La proverbiale
oscurita di Eraclito e la deposizione del suo poema nel tempio di Artemide,
citate da Taziano con ostilita (Tat. Or. 3, 1: 006 "dv émawéoapl KaTakpRparTa
Y molnaw €v T¢ THG APTERLONE VA, HUoTPLWOLE 0T DaTepov Ty TauTG
ékdoolc ylvntat), sono menzionate in connessione anche da Diogene, Vit. IX 6:
«dedico [sc. il lept dtoewe] come offerta nel tempio di Artemide, a detta di
alcuni, dopo avere fatto in modo di scriverlo nella forma piu oscura possibile,
affinché vi si accostassero soltanto quelli in grado di capirlo e perché non
venisse sottovalutato per il suo carattere popolare. Lo descrive, per altro, anche
Timone, dicendo: 'E tra di loro si levd Eraclito... che parla in modo oscuro'.
Ancora: I'episodio di Euripide che avrebbe fatto conoscere 'oscura opera di
Eraclito (xal yap olc pérov éoti mepl TolTtwr daciv Elpimidny... kaTidvta kat
avaywwoxkorta dld piune kaT - ONyor To HpakAeiTelor okdToG omovdaios
Tapadedbwkévar, ibid. 3, 1) corrisponde al resoconto laerziano in Vit. 11 22:
«Dicono, poi, che Euripide, dopo avergli dato [sc. a Socrate] lo scritto di Eraclito,
gli abbia domandato: 'Che te ne pare?'. Ed egli avrebbe risposto: 'Le cose che
ho capito sono eccellenti, e credo che lo siano, d'altra parte, anche guelle che
non ho capito — tranne, almeno, il fatto che ci sarebbe bisogno di un palombaro
di Delo'» (cfr. Diog. Vit. IX 11). Soprattutto un ampio parallelismo fra Taziano e
Diogene & offerto dal racconto della curiosa morte di Eraclito, descritta da
Taziano nei seguenti termini: TovTov pev obvy Ty dpablav o BdvaToc
ouniey€ev: VopwmL yap ovoxebelc kal Ty laTpikny we dLhogodlay
¢mmdetoac BOABLTOC Te mepumAdoac €aquTov, TRG KOTpou KpaTuvlelong
OUoAKdG TE ToU TavToc amepyacpévne oupatoc, éteevmnoe (Orat. 7, 11). Si
osservi la corrispondenza, anche lessicale e sintattica, con il racconto di
Diogene, Vit. IX 3-4: mepitpameic elc Udepov... autov eic BovoTaow katoptéac
T TOV BoAlTwy dMéqg TAmoev é€atuiabroecfal. OUBEY &¢ dviwy, olS olTwe
ETereUTa;... Oelvar almov el TOv fMov kal keheleww Tove maidac PoNTolC
KATATAATTELY oUTw O1) KATATELVOUEVOY BeuTepaior TEAEUTHOAL.

26 Cfr. Arist. Eth. Nic. A 8 1098 b 12 sgg.; Ret. A 5, 1360 b 25 sgg.; Divisiones Aristotel. 56 Mutschmann
Hippol. Refut. | 20, 5.
% Timone, B 43 Diels = Supplementum Hellenisticum 817.
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Non solo la morte di Eraclito, ma anche quella di Empedocle, ricordata da
Taziano subito dopo —anche qui in chiave polemica, come dimostrazione
della vanagloria del filosofo—, & narrata negli stessi termini da Diogene
Laerzio. Anche in questo caso vale la pena di riportare in parallelo i due passi:

"Epmedokhéove oe TO dalalorikr ol kaTd THY  ikeAlav Tou Tuphe  avaduonoeLs
amédetEar, HTL pn fed awv - TobTo yap Hmep Edeyer elvat - katedetdeto. (Tat. Or. 3,4);

“lrmaBoToc 8 dnowr éfaraoTarta abTor mdevkévat wc €m THY AlTimy, €lTa
TAPAYEOREVOY €TIL TOUC KpaThpue €varéofat kal addviabnpal, Bovkdpevor Ty mept
attov ey BeBatwrar HTL yeydrol Oede™ Votepor 8¢ yrwobirat, avapptmabelone atrov
Hac Tor kpRmowr - xakkde yap €BoTo Umodeiobal. (Diog. Ladrt. Vit phil. VIl 69)3°

Un ulteriore dato biografico, quello del 'matrimonio cinico' di Cratete con
Ipparchia, accomuna Diogene Laerzio, Taziano e Clemente Alessandrino. La
KpdtnToc wuvvoyapia di Or. 3, 6, infatti, anch'essa ricordata da Taziano in
contesto fortemente polemico, non solo corrisponde alla lettera con il passo
di Clemente Strom. IV 121, 63!, ma trova pieno parallelismo in Diogene, Vit.
VI 96-97: «Non sarebbe potuta essere, infatti, sua compagna, se non la
fosse stata anche del suo modo di vivere. La ragazza lo scelse e prese ad
adottare lo stesso suo contegno [sc. cinico]: andava in giro cosi con suo
marito, stava con lui in pubblico e usciva a banchetto con lui».

A livello piu propriamente dossografico, la teoria della conflagrazione
ciclica di Zenone, attaccata da Taziano nel cap. 3 e nel 25, ¢ ricordata a piu
riprese da Diogene nel libro VII. in particolare, in Or. 3, 3 Taziano avversa la
dottrina con I'argomento etico fondato sulla ripetizione, in tal caso, delle colpe
e sull'argomento che Dio risulterebbe un creatore di mali, in questi termini:
TOV O ZNivovd, dld TNC EKTupwoews amodaivdpevor aviotTaclul mdAy Toug
avToVG €T TOlG aUTOLC... TapalTnTéor: OOTLEC €v Ty KaTtd MY EKTUpwoLY
Noyw TAclovae Tobg poxfnpove Tuw Stkalwv elonyeiTal... OU ydp Kakot mavy
mAelovg, elpeBrioorTal Tov ayabuv, kat O Bedc kakwy amodetybnoeTat kat’
attor mounmhe2. Taziano ritorna brevemente sulla teoria della ekpyrosis per
prendere le distanze da essa in 25, 4: Aéyel... dAutor elvar TOv kdopov, €yo

3% Cfr. Emped. fr. B 112, 4-5 DK éyo o Duiv Geoe Guppotos. obkéTt thmric, / morelopad; Strab. VI 274C;

Hor. Ars poet. 464-466: Deus immortalis haberi / dum cupit Empedocles, ardentem frigidus Aetnam / insilut.

Méjmpar xai Kukne Twvoe " Immapxia 8¢ ékaréito, { Mapuviti i KpamTos yuy, é¢- H kal

Ta xuroydaula Tov yapov éxainoe. Cfr. Suda, K 2341: Kpdtne: yiuac ¢ "lmmapxiay iy Mapwvelnir ku
viryapiar TOL yapor ékalnoe..

% E interessante notare gli esempi di maivagi persecutori addotti da Taziano (ibid.): Anito e Meleto, ac-
cusatori di Socrate, e Busiride, a petto dei buoni, come Socrate ed Eracle, presenti in minor numero rispetto
ai primi: Myow o "Avutor kal MeAnTov éml Tw kuTtnyopely, Botolply 87 ém Tw EevokTovelr, kal HpakAéa
TAAY € Tw dONeLV... 2wkpdTouvs pér €voc kal Hpakhéouvs kal Tunwy A TololTwy yeyordTwy OAlywl,
kai ob meAwv. Il caso di Socrate quale saggio perseguitato € addotto da un altro autore siriaco di poco pre-
cedente Taziano, ossia Mara Bar Serapion, il quale, in una lettera indirizzata al figlio studente poco dopo il 73
d.C., porta quali esempi di saggi perseguitati da malvagi — i quali perd soggiacciono alla giusta punizione —
Socrate e Pitagora, accanto al «saggio re dei Giudei», probabitmente Gesu Cristo: si vedano i miei Stoicismo
e Cristianesimo in area siriaca nella Il meta del | secolo d.C., «Sileno» 25 (1999) [2001], pp. 197-212; La let-
tera di Mara Bar Serapion: introduzione, traduzione, note essenziali, «Stylos» 13 (2004), in pubblicazione.
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&€ huopevov, éxmhpuoty damoBaivelr kaTd katpole, éym &' eladmal. Non c'é
dubbio che le opinioni filosofiche antiche non fossero oggetto, in quel
momento, di interesse soltanto ‘antiquario' e compilatorio: gli autori cristiani
esperti di filosofia, come Giustino, Taziano e Clemente, si interrogavano sul
rapporto tra queste dottrine filosofiche e quelle cristiane, e pubblicavano
opere in cui si pronunciavano in merito. E in questo clima culturale che,
probabilmente, comparve il lavoro di Diogene, compilatorio finché si vuole,
ma anche rispondente a un interesse vivo dell'epoca.

Anche a proposito dello Scita Anacarsi, Taziano, che ne parla nel cap. 12,
10, presenta notizie molto vicine a quelle laerziane (Vit. | 41, Anacarsi nella
lista dei sette sapienti, e 101-105, vita di Anacarsi, onorato dai Greci): Taziano
lo cita infatti quale esempio di un barbaro apprezzato dai Greci: Kat ot tov
2k00nY T Avdxapow py anooxopakilovTes, kat viv pry avaflomabhionTe Tapd
Toic BapPBapiki vopobeoia mapakolovBouor maide beabal . Taziano ancora, in
Or. 19, 3, ricorda, come esempio di esagerato amore per la gloria umana,
Anassarco: el date un delv dedléval TOv BdvaTov... pny owa THY dvBpwmivny
Soopaviav, oc’ AvdEapyos, dmofuiokeTe: I'episodio che Taziano ha in mente
— come 1o ha in mente Clemente Alessandrino in Strom. IV 56, 4 - &
sicuramente quello narrato da Diogene Laerzio, Vit. IX 59 (= 72 A 1 D.-K)),
secondo cui Anassarco, posto per supplizio in un enorme pestello, invitava il
suo carnefice a schiacciarlo, con le seguenti parole: nticoe, wrtlooe Tov

T AvaEdpyou BONakov, Avaapxov 8¢ ov mTlooeicdA,

Anche Metrodoro di Lampsaco, trattato da Diogene in Vite, Il 3-7, viene
citato da Taziano in Or. 21, 6-7 come esempio di interpretazione allegorica di
Omero — una tradizione dotata di lunga storia3® — e criticata da Taziano nei
seguenti termini:

Kal MnTpddwpoc 8¢ O Aapfiaknroc év 1o Hept "Opnpou Mav  eUnbuwe
StethnkTat, mavTa el alanyoplay peTdywy. OlUte yap Hpav obre Abnvar olre
Ala TobT “elval dnowv dmep ol Tole mepBONove alToie kal  Tepévn
kabdpvoavtec vopilovotl, ¢voewc &€ UTOOTAOELE UTdpxovTac XdpLy
otkovoptlac épeite mapelaonxbat, obdevdC OUSETOT "dUTOC TOV  TPOELENHEéVWY
avpuTLV.

¥ Per Anacarsi cfr. anche Plat. Reip. X 600 A 6; Diod. Bibl. IX 6. Un altro antico sapiente straniero, il
Magoe Ostane, € menzionato da Taziano in Or. 17, 1 (sempre nel contesto della valutazione della «<saggezza
straniera») TpOmw To aUTw kal O TOU pdyor OoTdmy kauxoperac év Hpépa ouwrTerelag mupoa almriou
Bopd Tapadodnoe Tat.

34 Cfr. anche Plut. Virt. mor. 449E; Dion. Chrysost. Or. 37, 45; 64, 18; Philon. Omnis probus liber, 106;
Ter. Apol. 50, 6; Orig. C. Cels. VIl 53.

3 Bastino qui i rinvii a F. Wehrli, Zur Geschichte der allegorischen Deutung Homers im Altertum,
Borna-Leipzig 1928; F. Buffiere, Les Mythes d'Homere et la pensée grecque, Paris 1956; F. Buffiere,
Héraclite, Allégories d'Homeére, Paris 1962, part. I'ampia Introduction; C.L. Thompson, Stoic Allegory of
Homer. A Critical Analysis of Heraclitus' «<Homeric Allegories», Diss. Yale 1973; J. Pépin, Mythe et allégorie.
Les origines grecques et les contestations judéo-chrétiennes, Paris 1976 2%ed.; A.A. Long, Stoic Readings
of Homer, in Homer's Ancient Readers. The Hermeneutic of Greek Epic's Earliest Exegetes, edd. R.
Lamberton - J.J. Keaney, Princeton 1992, pp, 41-66; ampia documentazione ne! mio Allegoria. |, cit.
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Similmente, Diogene Laerzio in Vit. Il 11 attesta, parlando di Anassagora: «E
sembra che egli per primo, secondo quanto afferma Favorino nella Storia
varia, abbia mostrato che la poesia di Omero ¢ relativa alla virtu e alla
giustizia®. E si applico ancor piu al discorso Metrodoro di Lampsaco, essendo
suo discepolo, e per primo si interesso alla trattazione fisica del poeta»?'.

Anche la breve notizia del cap. 25, 3 deli'Oratio ad Graecos, Tlvaydpac
EbdopBoc  yeyovévar ¢énot, corrisponde a quanto dice Diogene Laerzio, Vit.
VIl 4, riferendosi allo stesso Pitagora: «Tempo dopo, sarebbe divenuto
Euforbo e sarebbe stato ferito da Menelao»®8. Del resto, l'intero cap. 25
dell'Oratio & dedicato a una requisitoria contro i filosofi e le loro discordie,
dove Taziano ricorda con avversione, fra l'altro, non solo la teoria deila
metempsicosi di Pitagora, ma anche la negazione dellimmortalita dell'anima
da parte di Aristotele, entrambi punti presenti in Diogene, che dell'anima in
Aristotele parla in Vit. V 32-33.

Inoltre, il rimprovero mosso da Taziano in Or. 26, 2 ai pagani di
preoccuparsi delle realta celesti e nel frattempo cadere nel fosso ((nTotvTec
Tic O Bedc, Tiva Ta év Uplv alTolc dyvoelTe: kexnuOTe ¢ & €lg TOV
otpavor, katd PBapdBpwr mimTeTe) ricorda molto da vicino il celebre episodio
di Talete, riferito da Diogene Laerzio nei seguenti termini: «Si dice anche
che, mentre veniva condotto da una vecchietta fuori di casa, per osservare le
stelle, cadde in una buca: egli levo lamenti e la vecchia replico: "Tu certo, o
Talete, che non sei capace di vedere quello che ti sta sotto i piedi, credi di
conoscere le cose che stanno su in cielo?"» (Vit. phil. | 34)%.

Di nuovo, quando nel cap. 27, 7 Taziano si domanda: moc werobioopat T¢p
MyorTt pwidpor TOv fAor kal THY ceNumy yAv elval;, espone chiaramente
I'opinione di Anassagora quale riportata da Diogene Laerzio in Vit. Il 8 e 12,
con una evidente affinita lessicale: Tov fAtov pidpov €lvar  dSudmupov®,
Quando, poi, nel cap. XXVII Taziano si domanda «a che servono fo stile attico,
i sonetti dei filosofi e le probabilita sillogistiche, gli studi sulle posizioni degli
astri e sul corso del sole», cita elementi tutti presenti nella raccolta laerziana.
Una ulteriore corrispondenza lessicale con Diogene si ha allorquando
Taziano, subito dopo, nel cap. 27, 9, dichiara il proprio scetticismo sul
giovamento arrecato dalle varie scienze della cultura greca: 1t 6 adv

36 Cfr. Favorino, fr. 29 Mensching; Metrodoro di Lampsaco, 61 A 6 D.-K.; Platone, Apologia di Socrate,
28 C-D.

37 Metrodoro di Lampsaco, 61 A 2-3 D.-K.; 61 A 4 D.-K.! Ayapépvora tov aibépa Mntpodduwpos €lmer
AANYOpLKGG... Kal TOr Ayapépvova pev atbépa elvar, Tov  AxiAhéa b Hhwov, THY EAévmy b¢ ymu, kal Tov
ANEavdpar dépa, Tov "ExTopa ¢ geAfmpy, kal Tolc dMouvg dvopdofar TobToe; Platone, lone, 530 D.

38 Cfr. Tertull. De anima 28, 3; Porphyr. Vit. Pythag. 45; Hippol. Ref. 12, 11; 3, 3.

3 Cfr. Plat. Theaet. 174 A: "Talete, mentre studiava gli astri e stava guardando in alto, cadde in un
pozzo: una sua giovane schiava di Tracia, intelligente e graziosa, lo prese in giro, osservando che si
preoccupava tanto di conoscere le cose che stanno nel cielo, e, invece, non vedeva quelle che aveva
davanti, tra i piedi" (tr. C. Mazzarelli); Tert. Ad nat. Il 4, 18; De anima 6, 8; Hippol. Ref. | 1, 4; Gnomologio
Vaticano, 319.

40 Cfr. anche Aet. Plac. it 20,6.
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mdeXTete MELC T ATTIKT) kal PLhocdPwy kal culoylopay mlavdTnTec Kal
péTpa YNe kal doTpwy Bécerc wkal MAlov dpopol; L'espressione diiocodwy
owpela & stata posta in corrispondenza dall'editore Marcovich*', a mio avviso
giustamente, con il celebre argomento del sorite, citato da Diogene Laerzio,
Vit. Il 108, in riferimento all'eristico Eubulide, seguace di Euclide: «Tra i
successori di Euclide ¢'é anche Eubulide di Mileto, il quate inoltre costrui molti
ragionamenti in dialettica, in forma interrogativa: il Mentitore, il Nascosto,
I'Elettra, it Velato, il Sorite, I'Uomo con le corna e il Calvo»*2,

In Or. 28, 1 Taziano riferisce che per i Magi persiani il connubio con la
madre & lecito, a differenza di quanto accade tra i Greci: Nopilovol yoiv
"ENnwvec deukTOv elvar TO ouyyevécBat unTpl, kAAoTOV B¢ TO TOLOUTOV
ot émmndevpa mapa Toic Hepoow pdyoirc. Qui Taziano* dice esattamente
quello che riferisce anche Diogene in Vit. | 7, citando pure la sua fonte,
Sozione (fr. 36 Wehrii): «1 Magi... ritengono, invece, che non comporti impurita
unirsi alla madre o alla sorella, come dice Sozione nel ventitreesimo libro»*4.

Anche alcuni dati cronologici risultano comuni a Taziano e al Laerzio,
come quello relativo al floruit di Solone, posto nella 46” Olimpiade sia dallo
stesso Taziano in Or. 41, 9 (Zéhwv [ebplokeTal yeyovwc] mept [ Oivpmadal
uc) sia da Clemente Alessandrino, Strom. | 65, 37 Hkpacer obv 6 Zéhwv
kata Thv TeooapakooTny €xTnr ~OAvpmidda. In modo analogo, Diogene
Laerzio in Vit. | 62 riferisce che Solone «fiori durante la quarantaseiesima
Olimpiade, nel cui terzo anno fu arconte ad Atene, secondo quanto afferma
Sosicrate*; fu precisamente allora che egli istitui anche le leggi». Diversa
sembra invece la situazione rispetto al floruit di Pitagora, che viene situato
nella 62* Olimpiade tanto da Taziano nello stesso passo (Or. 41, 9:
MTvdayspac [eUplokeTar yeyovme] mepl [[Oivpmdda] EB) quanto da
Clemente in Strom. | 65, 2: 1TvBaydépac & kata TloAvkpdTn TOVv TUparvov
mepl TNy €EnkooTny deutépav 'Olvumidda ebpiokeTtar. Il Laerzio invece in
Vit. VIII 45 indica un numero differente®: «E fiori durante la sessantesima

41 Ed. di Taziano cit., p. 53 apparato delle fonti.

42 Cfr. anche Cic. Lucull. 49, 92-94, 107, 147; Sext. Emp. Pyrrh. Hypot. 2, 253; 3, 80; Adv. mathem. VII
416; 1X 182. 190; Luc. Symp. 23.

43 Nel cap. 28 I'argomentazione di Taziano, volta a mostrare le diverse norme in uso presso i vari popoli
(boa yéin mokewr, TocauTa kal vopwr Béoewc, 28, 1), procede in modo paratlelo a quella di Bardesane
personaggio del Liber legum regionum, che, pressoché contemporaneamnte a Taziano, descrive le varie
norme in vigore tra i diversi popoli: si vedano eventualmente i miei Linee generali per una presentazione e
per un commento del Liber legum regionum con traduzione italiana del testo siriaco e dei frammenti greci ,
RIL, Classe di Lettere, 133 (1999), pp. 311-355; L'Europa e i Cristiani, in Studi sull'Europa antica, a ¢. di M.
Sordi, Il, Alessandria 2001, pp. 263-283.

* La stessa notizia si trova nel Liber legum regionum delia scuola di Bardesane, Patrologia Syriaca Il
587, tr. mia nel cit. Linee generali: «<E, ancora, i Persiani hanno fatto leggi per se stessi che essi possano
prendere per mogli le loro sorelle e le loro figlie, e le figlie delle loro figlie; e vi sono alcuni che vanno oltre,
e che prendono persino le loro madri. Di questi stessi Persiani, alcuni... sono chiamati Magi {[Mgws']». Altri
paralleli comunque non mancano: Phil. De spec. leg. 3, 13; Plut. De Alex. fort. 328 C; Sext. Emp. Pyrrh.
Hypot. | 152; Tert. Apol. 9, 16; Ad nat. | 16, 4; Min. Fel. Oct. 31, 3; Eus. Praep. Ev. 1 4, 6, VI 10, 16.

4 46* QOlimpiade = 594/593 a.C.; Sosicrate, fr. 3 Giannattasio Andria.

6 Si veda la cit. ed. Marcovich di Diogene Laerzio, vol. |, ad {.
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Olimpiade», ossia nel 540-536 a.C., e non durante la sessantaduesima
(632-528 a.C.).

Alitri parallelismi sono poco stringenti, come quello segnalato da Marcovich*’
tra la menzione di y Tov {wibiakot kikhov ypady) nel contesto della
confutazione dei determinismo astrale*® e la descrizione, in Diogene Laerzio,
Vit. VI 102, del particolare copricapo del filosofo Menedemo, che indossava «un
cappello di stile arcade sulla testa con ricamati sopra i dodici segni zodiacali».
Analogamente, l'editore*? indica una convergenza meno stringente, a mio
parere, fra Taziano e Diogene, anche perché condivisa da molti altri autori:
Taziano, in Or. 19, 4, scrive: kéopov pév yap N KaTaokew) KA, 70 & €V alth
TONTEVHA  pavhov: Kal kabamep €V mwavnylUpel BeaTpoKOTOVLEVOUG EVETTLY
ety Toug olk €ldOTac Tov Bedv; la similitudine con la festa, la maryyvpie, €
collegata infatti da Marcovich a Diogene, Vit. VIl 8, dove & riportato il pensiero
di Pitagora: «era solito assimilare la vita a una festa con le gare [mavnyvper]:
come, infatti, alcuni ci vengono per prendere parte alle competizioni, altri per
esercitare il commercio, altri invece —i migliori— come spettatori, cosi nella vita
gli uni, a suo avviso, si rivelano schiavi, quelli che vanno a caccia di fama e di
guadagno, gli altri, invece, filosofi, che vanno a caccia della verita». I paragone,
comunque, era diffuso, come attestano i comici Menandro, fr. 416, 8 Korte
(maviyyvpwr vopedy Tiv’ elvar Tov xpdvov) e Alessi (fr. 222, 11 Kassel-Austin),
ma anche Cicerone nelle Tusculanae, V 3, 9; Epitteto, Diss. Il 14, 23; Giamblico,
Vit. Pythag. 58. Ancora, nell'apparato delle fonti di Oratio ad Graecos, 27, 2,
Marcovich® cita i $ptytor Adyor di Democrito in parallelismo con quelli di
Diagora menzionati da Taziano: Atayopac 'Abnaioc dbeoc Av. TovTov
eEopxnodpevor Ta wap ' TAGMralole puoTREE TETLRWENKATE: QMG Kal Tolg
dovylore almol Adyols évtuyxdvovtee fude peplorkates'. Non si tratta perd
del medesimo filosofo e quindi credo che questo parallelismo non si possa
considerare ai fini del nostro discorso.

Naturalmente, i paralleli finora indicati non significano necessariamente che
Taziano attingesse, in tutti i casi, a Diogene Laerzio, poiché poteva avere altre
fonti, in particolare fonti comuni anche a Diogene; in molti casi, tuttavia, la
corrispondenza & molto precisa e, soprattutto, si coglie I'eco di dibattiti culturali
in corso all'epoca. Taziano stesso dichiara di essere stato personaimente
esperto delle dottrine dei Greci (cap. 29), in quanto egli, sebbene nato in terra
assira, ricevette un'educazione greca: yevwnfelc pév év T Tov Acouplowv Y,

47 A p. 22 dell'edizione di Taziano, in apparato.

48 Anche qui € interessante notare come un altro autore siriaco di poco successivo a Taziano,
Bardesane di Edessa, argomentasse contro questa dotlrina, da lui chiamata «caldaica», come risulta dal
Liber legum regionum delia sua scuola: cfr. il mio Bardesane e la sua scuoia tra la cultura occidentale e
quella orientale: il lessico della liberta nel Liber Legum Regionum (testo siriaco e versione greca), in
Pensiero e istituzioni del mondo classico netle culture de! Vicino Criente, Atti del Seminario Nazionale di
Studio, Brescia, 14-16 ottobre 1999, a c. di R.B. Finazzi - A. Valvo, Alessandria 2001, pp. 237-255.

4 Ancora in apparato, a p. 40.

50 A p. 52 dell'edizione critica di Taziano.

51 Cfr. F. Jacoby, Diagoras 6 dfeoc, «Abhandlungen Akademie Berlin» 3 {1959).
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TaoeVIELE O TpwTor WEV TA ULUETEPA, OEUTEpOV d€ dTwa VLY KNpUTTEL
émayyéopat  (cap. 42, 1). Sappiamo anche che aveva insegnato le dottrine
greche (cfr. cap. 25; Euseb. Hist. Eccl. IV 16; Hieron. De vir. ill. 29), salvo
imbattersi poi «in taluni scritti barbari, antichissimi in confronto alle dottrine dei
Greci» (cap. 29), ossia I'Antico Testamento, e lasciarsene convincere:
HeptvoourTt & pot Ta omoudaia ouvéRn ypadulc Tiow €vTuxelr BupPaplkalc,
TpeaBuTEpaLs Pér W mpoe Ta EMI v doyuaTa, Belotépaic & o mpog TNy
ékelvor AP Kal pot mewodivar ourépn. Per questo, nell'epilogo (cap. 42, 1),
Taziano si definira ormai 6 kata BapBdpovs Grrogodui.

Quindi, nel cap. 31 Taziano si propone di mostrare «che la nostra filosofia €
piu antica della scienza greca», a partire da Mosé e da Omero: TapacTioat
mpeaBuTépar THY Nué€Tepalr dlhocgodiar Tov Tap "EANOLY €mTndevpdTon.

"Opot &€ Auiv kelcovtar Mwone kai "Opnpoc (Or. 31, 1). Questa istanza —
contraria alla tesi di Diogene Laerzio, che fa derivare la sapienza solo dai Greci
— si ritrova analoga, notoriamente, anche in Giustino, maestro di Taziano (|
Apol. 32, 1; 44, 8; 54, 5; 59, 1), e in Clemente, che, da un lato, cita addirittura il
passo di Taziano e, dall'altro, presenta numerose corrispondenze con il testo
laerziano, come abbiamo gia accennato. In particolare, la citazione compare in
Strom. | 101, 1-2: de xtoeTat  dvapdnploTwc wdone codlac dpxatoTdT™n §
katd EBpatove @uiocodia. Elontar pév olv mept TovTmr dkpdue Tatiave év
7o Hpoc "EXnrac (cfr. ibid. | 72, 4). L'argomentazione di Taziano fu molto
apprezzata dai Cristiani, come attesta non solo l'esplicita menzione di
Clemente, ma anche, piu tardi, quella di Eusebio in Praep. Evang. X 11, 1-5
Mras (amo Tov Tlpoc "EMnvac TaTiavol)®2.

La tesi esposta nel cap. 31 dell'Oratio ad Graecos si trova sviluppata nelle
argomentazioni successive, fino al cap. 41. Taziano conclude quindi la sua
dimostrazione in modo simile a Giustino e a Clemente, sostenendo che
Mose & piu antico di Omero®3 e dei primordi della cultura greca, e che i Greci
attinsero alle sue dottrine, travisandole:

Ovkovr médnuer 6 Muwone amd ye Tov mpoelpnpévor  mpeoPBiTepog
npwwy, ToOAewr, TOAMpwy. Kal xpn To wpeoBetortt kaTta TRy Nlkiav
TOTEVELY ATEP TolC we amd mNyNe dproapévolc "EXAnowr ot kat '’
émiyvwoly Ta €kelvov dOypata. HoANy yap ol kaT = avTol codloTal
Kexpnpérol meplepyla Ta Ooa mapd Tob Meoéws kal Tov OpOLWEG aUTQ
dPLAOCOPOIVTOY Eyvwoay TapaxapdTTelr €melpdinoay, TpoTor pév va Tu
AMyely (Blov voptoBaot, delTepor 6€ Omwe, TA OGoa pny owieoar dld Twwog
EMTAACTOU pnToporoylac mapakaXimTovTee we puboroylav Thr ainberav
mapaBpaBevowot. (Tat. Or. 41, 1-2)%4

52 Si vedano anche, sulla stessa linea, Tert. Apol. 19, 1; Ps. lust. Coh. 9, 1; Theoph. Ad Autol. Il 30; Il 20 etc.

5 Cfr. J. Pépin, Le «challenge» Homére - Moise aux premiers siecles chrétiens, «Revue des Sciences
Religieuses» 29 (1955), pp. 105-122.

% |l discorso finale legato alla verita giudicata ingiustamente come mitologia é di particolare interesse:
tutto il filone dell'allegoresi del mito antica presupponeva una verita sottesa al mito e alle sue espressioni
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Vale la pena di riportare anche il luogo di Clemente d'Alessandria (Strom.
1 87, 2), per i forti parallelismi che rivela rispetto a Taziano: Taitn & dv elev
"KAETTAL kal AnoTai’ ol map’ T EMNnot gudoodot, ol mapd Tov " EBpauken
moodnTor pépn ™S dAnfelac ol kaT émlyrootr AaBorTec, aik’ w¢ Lot
obeTepLodpevol dOypaTa, Kal Tad pev mapaxapafavrec, Td € UWO
meptepylac apabue codrodpevol, Ta &é €EevpdvTec, Si notino le
corrispondenze lessicali precise con il passo di Taziano citato subito supra,
ad esempio il mapaxapdTTewr (falsificare), 'espressione ov kat’ émiyruoy, O
la meprepyia dei sofisti. Sono polemiche comuni agli autori cristiani. Nello
stesso torno di tempio, Diogene Laerzio sceglieva di compilare le sue Vitae
philosophorum, rivendicando ai Greci i primordi della sapienza.

Sembra dunque che ['opera di Diogene Laerzio, com accennavamo
all'inizio di questo discorso, vada considerata anche in rapporto a un
contesto cuiturale dialettico con gli autori cristiani contemporanei, soprattutto
rispetto alla visione che delia cultura e della filosofia greca avevano Giustino,
Taziano suo discepolo e Clemente Alessandrino. Quello che maggiormente
conta, insomma, non ¢ forse il dato isolato della comunanza di una notizia, o
di una fonte, tra Diogene da un lato e Taziano —o Clemente— dall'altro,
bensi I'inserimento di questi intellettuali in una polemica culturale viva e
sentita all'epoca, che investiva il senso stesso della cultura greca e, per i
Cristiani, la sua relazione con la nascente cultura cristiana.

[LARIA RAMELLI

poetiche, cultuali etc.; gli Stoici, senz'altro i maggiori esponenti di questo filone, facevano ovviamente
coincidere queste presunte verita sottese al mito con i propri dogmi, soprattutto in ambito fisico-teologico; cfr.
it mio Allegoria, |, cit., particularmente il cap. IX. Suilla scia di Giustino, sia Taziano sia Clemente affermano
che la verita su cui si fondano i miti greci & quella mosaico-cristiana, quantunque travisata. In entrambi i casi,
comunque, sebbene da prospettive completamente differenti, viene ammessa la presenza di una verita alla
base del mito. Cfr. il mio I} multiforme uso di Mysterion in Giusting, in Il mistero nella carne, 1l, ac. di A.M.
Mazzanti, Bologna 2005, in pubblicazione.
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