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Los mitos griegos y la Hispania
antigua: consideraciones
metodolCgicas

Jost C. BERMEJO BARRERA *

. El estudio de la difusion de la mitologia griega a lo largo de la his-
toria de I3 Hispania antigua debe llevarse a cabo con suma precaucion,
Puesto que es muy facil caer en alguna de las multiples trampas que un
devenir historico muy complejo suele ir poniendo continuamente a nues-
tro paso. E| problema no se reduce solamente a la escasez de las fuen-
tgs, qQue no nos permiten seguir las cronologias y las trayectorias de la
d'fu'siOn de estos mitos, sino que también se debe a la confusion meto-
doldgica que a veces reina en la mente de algunos historiadores. Por
ello, con e fin de evitar este tipo de confusion, sera necesario establecer
de forma preliminar algunas consideraciones de método.

El estudio histérico de los mitos es enormemente complejo debido a
Que las concepciones acerca del origen, la esencia y la funcion del mito,
Presentes en la mente de cada historiador, le hacen plantearse los pro-
) lemas de una forma que le sera peculiar. Por suerte, las capacidades
INtelectuales de los historiadores, como las de los demas seres humanos,
SOn bastante limitadas, y por ello las posturas de una gran cantidad de

nIstoriadores son facilmente reductibles a algunos planteamientos comu-
es.

Comencemos por el principio. ;A qué llamaremos mitos griegos? La
f’rGQUnta no es en modo alguno banal, puesto que la riqueza de la mito-
Ogia griega, sus multiples manifestaciones —a través del arte, la litera-

\
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tura o los cultos— y su extensisima duracién en el tiempo, desde la
época micénica hasta el Imperio Bizantino, hace su estudio enormemente
complejo. En el caso de la Hispania antigua diferentes historiadores han
agotado, en efecto, los limites cronolégicos en ambos sentidos. Se ha
pretendido demostrar, por una parte, la existencia de contactos comercia-
les entre Hispania y la Hélade en época micénica, tomando como fuentes
historicas a los mitos, y por otro lado la pervivencia de los temas mitolé-
gicos en el arte hispano-romano se mantendra hasta que progresivamen-
te sean desplazados por los motivos iconograficos cristianos, aunque no
totalmente, ya que muchas de estas iconografias perduraran en el arte
medieval. En relacion con este problema nuestros limites cronologicos
seran mucho mas reducidos. Comenzaremos por la colonizacion griega
de época historica, es decir en lo gue en la Historia griega suele deno-
minarse como época arcaica y daremos por concluido nuestro recorrido
en la Hispania romana, al llegar al culto de las divinidades orientales.

La cronologia, en este caso, no es algo totalmente inocente, puesto
que la fijacion de sus limites se establece en relacion con una serie de
presupuestos metodologicos. Asi, por ejemplo, los historiadores que utili-
zan la mitologia griega para demostrar la existencia de contactos cultu-
rales pre o protohistoricos sostienen una determinada concepcion del
mito, segun la cual éste podra conservar recuerdos de acontecimientos
politicos o bélicos del pasado de una forma directa. Y por otra parte el
establecimiento del final de la vigencia del mito griego se hallara unido a
un tema tan cargado a veces de resonancias ideoldgicas como o es el
de la difusién del cristianismo.

Pero la vida de los mitos en el tiempo no es en modo alguno indi-
sociable de su difusidn en el espacio, y es por ello que los presupuestos
metodoldgicos volveran a manifestar de nuevo su poder al plantear esta
segunda cuestion. Muchos historiadores creen que los mitos pueden di-
fundirse de un lugar a otro no so6lo dentro de los limites geograficos de
una cultura, sino también pasando de una cultura a otra u otras que le
son especialmente proximas. En este caso los historiadores y los arqueé-
logos toman como modelo el proceso de difusion de formas ceramicas,
escultéricas, o de innovaciones tecnoldgicas en los diferentes campos,
cuyo trasvase de una cultura a otra puede comprobarse fehacientemente
a lo largo de la historia del mundo antiguo. Sin embargo, un mito es una
realidad mucho mas compleja que una decoracion ceramica o la forma
de una espada, y por ello sera necesario plantearse en primer lugar la
siguiente pregunta. ¢Puede difundirse un mito méas alla de los limites
sociales e ideologicos de la cultura que lo crea?, y si ello es asi, ;como
se produce ese proceso de difusion?
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Partiendo de los limites que nos hemos fijado comencemos por la
“Colonizacion griega».

Tras una etapa de contactos esporadicos y exploraciones mas o
Menos sistematicas, conocida por los historiadores como época precolo-
Nial, que abarcaria desde la Edad del Bronce hasta el siglo 1x a. C., co-
Menz6 la colonizacion griega de pequenhisimos sectores de la Peninsula
bérica. En ella, tras una primera etapa en la que la hegemonia la deten-
taron Iog rodios, fundadores de Rhode en el siglo 1x, y después de un
Periodo intermedio no muy bien conocido, nos encontraremos a partir de
Mediados del siglo v con la colonizacion llevada a cabo por los habitan-
tes de Focea, que se instalan en Mainake, una ciudad preexistente y
f“_”dan Hemeroskopeion y Ampurias —en el 560-550 la Paleapolis y 40
anos despues la Neapolis.

Seran estos colonos griegos, por supuesto, los primeros portadores
‘?e la mitologia, y es de suponer que, conociesen o no algunos textos
Epicos, si tuviesen conocimiento de diversos mitos.

El estudio de la mitologia tal y como se desarrolié en el siglo xix
establecio un principio, de validez dudosa, segun el cual el mito, creacion
del Volkgeist o de algun tipo de alma colectiva, seria conocido y creado
Colectivamente por los miembros de las culturas mas 0 menos primitivas.
De acuerdo con esa concepcién, poco podria decirle a un ampuritano

Omero, ya que él poseeria ya un conocimiento de los mitos griegos que
hUmon’sticamente podriamos definir como a priori. Hoy en dia sabemos,
Daniendo del andlisis de los procesos reales de creacion y difusién de!
Mito en los pueblos primitivos, que los mitos son creados y difundidos
Por especialistas, que al igual que los ideblogos modernos, consiguen
con este medio orientarse a si mismos y a los miembros de su comuni-
dad. No es posible por ello creer que todos los mitos griegos estuviesen
Presentes en la cabeza de todos y cada uno de los colonos griegos, sino
Quizas solo algunos siendo los mas relevantes para ellos los de aquellas
divinidades a las que rendian culto.

_ Por desgracia nuestro conocimiento de los «cultos» de las colonias
riegas de Hispania es muy reducido. Dado el origen de estos colonos
Se ha supuesto, con fundamento, que una de las divinidades principales
N sus ciudades debio ser la Srtemis Efesia ', una divinidad grecoasiatica
Cuyo culto gozo6 de gran importancia en Jonia, pero cuyos mitos nos son

Tre—

Mi 1. Sobre este templo ver GARcia ¥ BELLIDO, A., «Das Artemision von Sagunt», Madrider
teilungen, |v, 1963, pags. 87-98.
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apenas conocidos. Sabemos que Artemis tuvo un templo muy importante
en su época en la actual Sagunto, estando su culto, segun Estrabdn
(IV,1,4/5) difundido en Rhode, Ampurias y Hemeroskopeion a partir del
siglo vi. Junto a este culto debi6é desarrollarse el de otros dioses del
pantedn olimpico, pero no conocemos otros templos importantes, quizas
debido al hecho de que las colonias griegas de la Peninsula no fueron
verdaderas colonias, como las de Sicilia 0 Magna Grecia, sino mas bien
puntos de trueque e intercambio comercial, carentes de interés agricola
y por lo tanto poco preocupados de asentarse territorialmente.

A travé del «arte» conocemos, por ejemplo, el famoso Asklepios de
Ampurias, 0 la imagen de una bella cabeza de Afrodita, pero partiendo
de esos unicos testimonios no puede sostenerse sin mas la existencia de
un culto. En este sentido, no deja de resultar llamativa la ausencia del
culto a los «héroes fundadores», de capital importancia en las colonias
con implantacion territorial %, pero cuya ausencia podria entenderse si te-
nemos en cuenta la condicion de dependencia de Ampurias, por ejemplo,
en relaciébn con Massalia.

Tenemos por tanto, como punto de partida, una realidad historica
poco favorable para que pudiese tener lugar un proceso de difusion ma-
siva de la religion y la mitologia griegas en la Hispania prerromana, ya
que : 1) el nimero de colonias es escaso, 2) su implantacion territorial
pequena, 3) sus contactos con los indigenas reducidos, 4) la comunica-
cion con los mismos dificil debido tanto a los escasos contactos como a
las dificultades linglisticas. Partiendo de estos presupuestos cabe supo-
ner que los indigenas no debieron conocer textos literarios griegos ni
participar, quizas, en cultos comunes con los helenos, por 1o que la prin-
cipal via de difusidén de los temas mitoldgicos debid ser el «arte», sobre
todo a través de las iconografias ceramicas o escultdricas. ¢ Pero, puede
afirmarse que la difusion de una iconografia supone la difusién de un
culto o el conocimiento de un mito? Creemos gque no y un ejemplo to-
mado de la Hispania antigua puede servirnos de modelo.

La ESFINGE es un tema mitoldgico e iconologico de larga vida a lo
largo de la Historia de la Antigiedad. Si seguimos marcha atras en el
tiempo su historia tendremos que remontarnos al Imperio Antiguo egipcio
donde nace como simbolo del faraén. Conservara este significado hasta
el Imperio Medio y con el Imperio Nuevo se difundira hacia Mesopotamia,

2 La importancia de estos cultos y de la religion en el proceso de colonizacion ha sido
destacada recientemente por MaLkiN, irad, Religion and colonization in Ancient Greece. Brill,
Leiden, 1987.
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donde por otra parte habia surgido paralelamente una iconografia similgr,
Pero cuya significacion nos es desconocida. Partiendo de Mesopotamia
legara a Siria y Capadocia.

. Por otra parte, en el Egipto del Imperio nuevo cambiaran tanto la
IConografia como el significado de la esfinge, puesto que por una parte
S€ introduce el tema de la esfinge femenina, a partir del reinado de
Hatsepshout, y por otro iado deja de asociarse exclusivamente al faradn.

€ Egipto se trasvasa a Creta durante el minoico medio ll, donde ad-
Quiere una significacion que desconocemos, y en ese momento también
llega af pais de Mitanni, donde se creara un nuevo tipo, una de cuyas
formas sera 1a esfinge como potnia theron.

Pero de entre sus muchas evoluciones Unicamente nos interesara
ahora destacar como llega al continente griego en el Heladico reciente I,
difundiendose en el Heladico Reciente lll, de modo que en Micenas ten-
dremos dos tipos de esfinges: masculinas y femeninas, que suelen estar
Quardando un arbol sagrado, un altar o una columna, y en cuya configu-
racion se suman a los influjos minoicos otros egipcios, tomados directa-
Mente, y algunos elementos sirios. Partiendo de esta iconografia micéni-
Ca se desarrollara la Esfinge del arte griego arcaico, incorporando nuevos
Influjos asirios y sirios, llegados al Atica y Laconia a través de Chipre y
Qreta respectivamente; pudiendo detectarse también una influencia neo-
hitita en Ios talleres protocorintios °.

A lo largo de todo este recorrido, tanto en el tiempo como en el
€spacio, una misma imagen con sus variantes fue tomando significacio-
nes diversas, la mayor parte de las cuales nos son desconocidas. El
Motivo fue copiado por artistas y artesanos mas, quizas, por cualidades
formales que por sus significaciones simbdlicas o mitoldgicas, pues de
0tro modo, ¢cémo podrian, por ejemplo, comprender la compleja simbo-
logia de 1a figura del faraén, con sus componentes teologicos y politicos,
q}iienes no fuesen sus subditos? ;Y como seria posible que un mismo
Significado se mantuviese superando barreras linguisticas y culturales du-
fante tantos siglos y en tantos lugares diferentes?

Si nos situamos al final de este recorrido podremos observar como
€N la Grecia Arcaica un personaje mitologico que en la teogonia hesiodi-
€a es conocido con el nombre de Phix, y cuyas caracteristicas somaticas
M0 son detalladamente descritas por el poeta llegara a asociarse con una

\

* Sobre este tema ver mi libro: Mitologia y mitos de la Hispania Prerromana. Madrid,

Akal, 1982, pags. 43-60, donde se hallaran todas las referencias oportunas.
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iconografia a la que hemos hecho referencia, la de la Esfinge, creando
asi de nuevo un tipo mitologico destinado a conocer un gran éxito dentro
del marco de la mitologia griega. Ese mismo proceso de asociacion de
un personaje mitico a una iconografia determinada pudo tener lugar nu-
merosisimas veces a lo largo de la historia de la difusién de ese tema
iconogréfico, y probabiemente se repitiese de nuevo en el caso de la
Hispania antigua.

La Esfinge fue introducida en la Peninsula Ibérica por los semitas
tomando como modelo la de tos marfiles de Nimrud, version fenicia de la
esfinge masculina egipcia. Posteriormente, junto a la esfinge de tipo
oriental tendremos otra de tipo griego, que se introduce en la Peninsula
a partir de fines del siglo vi, pero tanto en un caso como en el otro los
arqueodlogos e historiadores no dejan de insistir en que se trata de moti-
vos artisticos o decorativos. No parece en principio que tuviesen por lo
tanto significado religioso alguno. Sin embargo, a partir de esos motivos
los indigenas debieron buscar nuevos significados, puesto que pasaron a
utilizar la esfinge como emblema, por ejemplo, en diferentes monedas,
como las de Castulo, lliberis y Ursone *. Tendriamos, pues, un nuevo
proceso de semantizacion cuyo contenido se nos escapa.

«Las formas y los motivos tienen mucha vida, como los topoi litera-
rios», decia el historiador del arte Jan Bialostocki y por ello ni sera posi-
ble predecir sus significados, una vez que una imagen adquiera una vida
propia, ni consecuentemente podran utilizarse los testimonios iconografi-
cos para estudiar la difusién de los cultos y, mucho menos de las creen-
cias miticas °.

Si no disponemos de textos que nos permitan estudiar cuales eran
los mitos mas importantes para los colonos griegos de lberia o analizar
su difusion entre los pueblos indigenas. Y si por otra parte concluimos
afirmando que los testimonios iconograficos, mas bien escasos, ya que
no hay talleres importantes de produccién de ceramicas pintadas griegas
en esas colonias, no nos dan un acceso directo, en estos casos, al
conocimiento de los mitos, deberiamos abandonar ya el estudio de este
tema. Sin embargo, no lo haremos porque algunos historiadores han que-
rido explorar todavia otras posibilidades que sera necesario considerar.

* Para las referencias oportunas ver mi libro citado, pags. 59-60.
® La referencia de Bialostocki corresponde a su libro: Estilo e Iconografia. Contribucion
a una ciencia de las artes. Barcelona 1973 (Dresden 1966), pag. 111.
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Comenzaremos por la primera de ellas, que es a la vez la mas
aventurada, y a la que designaremos con el nombre de «Hispania en la
geografia mitica helénica».

Todas las mitologias conocidas llevan implicita una determinada con-
Cepcion del espacio. Los mitos se sittan en un tiempo, normalmente
diferente del tiempo histoérico y del tiempo presente, que unas veces se
llama e tiempo primordial, y otras, como entre los australianos, el «tiem-
PO del suero». Del mismo modo los personajes e historias que el mito
Cfea no suelen situarse en los espacios domésticos ni en los espacios
Civilizados, sino mas bien en espacios marginales: bosques, pantanos,
eSPacios subterraneos en la grecia Antigua, o entre pueblos y paises
lejanos, como, por ejemplo, los Hiperboreos. El espacio del mito es un
eS_Dacio simbolico y los desplazamientos de los personajes miticos en el
m'$m0 suelen poseer unos significados que hay que situar dentro de la
|Og|ca de esos espacios. Por ello, no tiene ningln sentido pretender se-
Quir en un mapa viajes 0 navegaciones mitologicas, puesto que el espa-
Cio del mito dificilmente coincidira con el espacio cartografico.

_ Sin embargo, numerosos historiadores y arquedlogos han dedicado
'Mprobos esfuerzos ya sea a situar en los mapas y sobre ei terreno viajes
Como el de Odiseo o los de los Argonautas, o a pretender establecer
algun tipo de vinculacion historica entre algun paisaje mitico, como las
Islas de los Bienaventurados y determinadas realidades geograficas,
€0mo en este caso las Islas Canarias. Seguir sus pasos puede lievarnos
& extraviarnos en unos caminos no siempre presididos por el sentido
€omin, no en vano decia ya el fildlogo alejandrino Aristarco que todos
los insensatos de la Hélade parecian haber querido identificar las diferen-
tes etapas del viaje de Qdiseo, y por ello no vamos a seguir sus pasos.

€10 si sera necesario, al menos, sefalar cuales son esos caminos que
NO se deben seguir.

A partir de la Teogonia de Hesiodo tenemos a una serie de perso-
N3jes miticos que los griegos gustaban de situar en los extremos del
”“_mdo conocido. Se trata de la descendencia, por una parte de Japeto y
q[mene, y por ofro lado de la descendencia de una segunda pareja
Uitanica, compuesta por Forcis y Ceto, de la que descenderan, las Greas,
las Gorgonas, Crisaor, Gerion y Orto °.

No vamos a entrar ahora en el analisis de estos mitos, puesto que
SU relacion con la Peninsula lbérica es bastante remota, ya gue su situa-

——

* Para andlisis de todos estos mitos puede verse mi libro citado, pags. 101-216.
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cion geografica es simplemente el lejano Oeste, cuya localizacion ira va-
riando con el conocimiento que los griegos vayan teniendo de la geogra-
fia del Mediterrédneo, y dado que su estudio requeriria un amplio espacio,
pero si haremos referencia a uno de ellos, el de Crisaor y Gerion con el
fin de poner de manifiesto su légica y su no necesaria vinculacién con
un territorio geografico en concreto.

Ambos nacen de Medusa y se sitlan geograficamente en el Extremo
Occidente, estando asociados al Oro y la riqueza, ya sea en su forma
metalica o animal. Su morada se sitia en la isla situada en el extremo
occidente, en el reino de la Noche, y mas alla del Océano. Podemos
destacar tres caracteres que son comunes a todas las versiones de sus
mitos: 1) Gerion, que es miticamente mucho méas importante que su pa-
dre Crisaor, vive en una isla situada en el lejano Oeste y posee una gran
riqueza en vacas y caballos; 2) por su situacion y naturaleza se asocia
al génos de los Titanes: Atlas y las Hespérides; 3) posee tres cuerpos
de cintura para arriba, es decir que es «guerrero» con gran capacidad de
combate gracias a sus numerosos brazos, pero a pesar de ello sera
derrotado por un héroe olimpico: Herakles.

Pindaro (Istmica, I, 15) nos dice ademas que poseian unos perros
terribles y senalaba que murié en un combate defendiendo justamente
sus ganados del intento de robo por parte de Herakles.

Es sabido que Estésicoro compuso un poema, hoy perdido, dedicado
a Gerion, del que se conservan fragmentos a través de Estrabon (i, 2,
2, (148)), en el que el gedgrafo afirma que su isla se llamaba erytheia y
se hallaba situada frente a Tartessos y Gadeira, y de la que surgirian las
raices de plata del rio Tartessos. Este pasaje dara lugar a numerosisimos
comentarios historicos en los que no sera procedente detenernos si que-
remos analizar el mito.

Junto a Gerion y su perro Orto, Hesiodo situaba al boyero Euriton,
hijo de Eritia y del dios Marte, segun Servio (Ad Verg. Aeneid, VIII, 300).
Eritia posee diferentes genealogias, siendo en alguna hija incluso de
Gerion 7, pero en cualquier caso esta clara su vinculacion con las Hes-
pérides, i6gica debido a que su hijo guardara con ellos una riqueza muy
semejante en un lugar comun; siendo ademas Eritia una isla, semejante
por ello tambiéen al lugar en el que se situa el jardin de las Hespérides.

Las propiedades bélicas de Eurition se explican muy bien si tenemos
en cuenta su ascendencia, ya que es hijo de Ares, un dios que encarna

” Ver mi libro citado, pags. 198-199.
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IQS aspectos mas violentos y menos racionales de la guerra, un dios gue
Simboliza la hybris militar, y que tanto a través de su historia personal
COmo a través de la de sus descendentes se vera abocado constante-
Mente a ser derrotado por otros dioses olimpicos, e incluso por héroes y
hOmbres, como ocurre en la lliada.

~ Eurition y Gerion son dos personajes equivalentes, y por ello su
dlianza es totalmente natural. Ambos reciben sus caracteres tanto de la
Parte paterna como de la materna, aunque predominan las propiedades
€redadas del padre, debido a la importancia que la filiacion patrilineal
POseyo en el mito y la sociedad griegas. En el caso de Gerién la riqueza
Se hereda por el lado paterno, pues proviene de Crisaor, razén por la
Cua! la esposa de Crisaor carecera de riqueza, mientras que en el de
urition como no existe riqueza del lado paterno se hereda del materno.
Odriamos sintetizar el mito de la forma siguiente:

Actividad y eficacia Océano-Lejano Oeste
bélicas Isla y riqueza
ARES ERITIA
AEURITION
Eritia
Y GERION
CRISAOR CALIROE
Riqueza (+) Riqueza (—)
Gerrero con espa-
|da de oro

Eurition y Gerion son dos personajes equivalentes. Nacen para guar-

ar un objeto que los Olimpicos desean por su valor, pero que esta en

Manos de los Titanes y sus descendientes, lo que suele ocurrir en nu-

Merosas ocasiones en la mitologia griega, y nacen por lo tanto para ser

gerrotados, en este caso, por un héroe olimpico, Herakles, que derrotan-
Olos dara un nuevo paso adelante en su carrera heroica.

'F’_ersonajes de este tipo son perfectamente comprensibles dentro de

:I l6gica de la mitologia griega. No hay, pues, ninguna vinculacion entre
'0S y otras realidades histéricas que sean diferentes a la de la propia
Mitologia griega. Nada tienen que ver con el reino de Tartessos ni con la
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protohistoria del Sur de la Peninsula {bérica, ni nada con algunas institu-
ciones como el chamanismo, con el que W. Burkett quiso relacionarlos.

Podriamos ir estudiando uno a uno todos estos supuestos mitos grie-
gos enraizados en los paisajes o la realidad histérica de la Iberia prerro-
mana, pero nuestra conclusion siempre seria [a misma. No hay relacién
alguna entre esos mitos y esas otras realidades. Si se los situd en esos
lugares es porque en determinados momentos historicos la Peninsula fue
para los griegos el lugar mas lejano del Occidente, y por fo tanto un
territorio donde ia realidad geografica se desdibuja y donde la imagina-
cion mitica puede comenzar a actuar. Si quisiésemos ser exactos tendria-
mos que afirmar que ni siquiera la aproximacion geografica es correcta,
ya que el reino de la Noche, que es en donde aparecen localizados, se
sitia mas alla del Océano, el rio mitico que rodea la Tierra, y por lo tanto
mas alla de cualquier espacio geografico concreto. Las localizaciones
geograficas de estos mitos estuvieron presididas por todo tipo de crite-
rios, de entre los que cabe incluir los chauvinistas, tan del gusto, por
ejemplo, de A. Garcia Bellido °.

Si dejamos de utilizar los mitos griegos para iluminar la protohistoria
de la Peninsula Ibérica o de Iocalizarlos desesperadamente en el espacio
se nos abriran algunas nuevas vias que poseen mucho mayor interés.

Vincular el mito a 1a realidad histdrica es en realidad una cuestion
banal, ya que el mito, como producto histérico forma sin mas parte de
ella. La Historia no sélo ha de estudiar lo que ocurrio, sino también como
se concibio, se sintid y se pensod lo que ocurria, puesto que los seres
humanos acttian guiados por motivos y por pasiones, y consecuentemen-
te la logica de una conducta es indisociable de esa misma conducta.
Reducir un mito a lo que no es, es decir al recuerdo de una invasién o
a la transmision de una informacion geografica, carece de sentido. Pero
cabe otra posibilidad de establecer esta vinculacion. Se trata de superar
el marco de la historia de los acontecimientos y situarse en la de la
historia social o el de la historia de las instituciones. Ese es el camino
seguido por W. Burkett ° al analizar a Gerién como sefor de los animales
o el que mas recientemente ha seguido Colette Lourdain-Annequin al
estudiar la mitologia de Herakles y sus viajes al extremo occidente si-

8 Que los despiegaba en libros como: Veinticinco estampas de la Esparia Antigua.
Madrid, Espasa Calpe, 1967.

® Ver, «Le Mythe de Gerion: perspectives préhistoriques et tradition rituelle», en I/ mito
greco. Roma 1977, pags. 273-284.
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tudndolos dentro de la logica de la mitologia griega de las iniciaciones ™.
En cualquier caso nos veremos abocados a la misma salida: las concep-
Ciones que examinamos seran exclusivamente griegas y los espacios que
Se manejan espacios estrictamente imaginarios.

~ Convendra, pues, centrarse en el estudio de los «espacios imagina-
rlos». El sentido comun y nuestra formacion escolar nos hacen creer que
Solo es posible concebir un tipo de espacio, el espacio tridimensional,
Que representamos en dos dimensiones en un mapa. Desde el descubri-
Miento de las geometrias no euclidianas, y desde la formulacién de la
teoria de |a relatividad estamos acostumbrados a manejar espacios cua-
tridimensionales, que es muy dificil representar graficamente. Y, por otra
Parte el desarrollo de la matematica y el estudio de la propia percepcion
€spacial nos hace comprender en la actualidad que la percepcién mas
Primaria que poseemos del espacio no es una percepcion geométrica, y
POr lo tanto mensurabie, sino «topologica».

Es la topologia una rama de la matematica que analiza el espacio
’?0 métrico, en la actualidad sirve de fundamento de la geometria. Par-
tiendo de Ia experiencia topolégica numerosos gedgrafos actuales, que
Cultivan |a llamada geografia de la percepcion, han venido estudiando
Como se configuran los «espacios percibidos» y como se construye la
“répresentacion del espacio». Esta diferencia entre percepcion y repre-
Séntacion sera de una importancia capital para lograr la comprension de
los espacios miticos, puesto que nos permitira desvincularlos tanto de 10s
®spacios geograficos, como de sus representaciones en el mapa.

No deja de ser curioso que al estudiar el espacio de la cartografia
antigua Pietro Janni ' haya llegado a la conclusion de que los antiguos
Qrtegos Nno poseian una concepcion cartografica del espacio geografico,
S,'”O que la concepcion predominante entre ellos era la concepcion odo-
l6gica. Es decir que se trazaban itinerarios en una dimension sobre un
Plano bidimensional, estando por lo tanto el espacio geografico configu-
rado como un camino.

La informacién que proporciona un mapa antiguo consiste basica-
Mente en el itinerario a seguir por un viajero, suministrando datos acerca
de las jornadas necesarias para avanzar de un lugar a otro y senalando
los puntos de interés militar, comercial, etc. Si en la geografia cientifica
No existe una concepcién cartografica del territorio, sera ldégico suponer

\

“:’ Ver, Heracles aux portes du Soir. Mythe et Histoire. Paris 1989.
Ver, La Mappa e il Periplo. Cartografia antica e spazio odologico. Roma 1984.
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que tal concepcion estuviese totalmente ausente de las clases menos
cultas de la poblacién, y que del mismo modo quedase ausente de obras
de caracter literario y, por supuesto, de los relatos de caracter mitoldgico.

En el mito podemos observar contrastes entre espacios cualitativa-
mente diferentes: espacio cultivado frente a espacio salvaje, reino de la
Noche frente a reino del Sol etc. Estos espacios miticos también se ha-
Hlan presentes en las fuentes griegas que nos hablan acerca de la Penin-
sula Ibérica, y por ello sera de interés el considerarlos a continuacion 2.

Uno de los mas antiguos documentos helénicos que nos hablaria de
la geografia de la Peninsula Ibérica seria, segun la opinién de los fildlo-
gos el fragmento de un Periplo Massaliota conservado a través de un
poema del siglo iv de nuestra Era del que es autor Rufo Festo Avieno.
En él se describen las costas de la Peninsuia, pudiendo observarse un
contraste muy claro entre las costas mediterraneas, de las que el Periplo
nos proporciona informaciones concretas, y las del Atlantico. A partir del
Estrecho de Gibraltar los contornos se desdibujan y las informaciones se
desvanecen. En vez de localidades concretas se hace solo referencia a
pueblos y esos pueblos se van haciendo cada vez mas miticos. Este
serd el caso de los Oestrimnios, de los que se dice:

haec dicta primo oestrymnis (est)

locos et arva Oestrymnicis habitantibus,

post multa serpens effugavit incolas

vacuamague glaebam nominis fecit sui. (Ora Maritima, 154-157)

Esta referencia podria parecer incomprensible, a primera vista, y por
esta razén historiadores y filologos han tratado de enmendar el texto y
sustituir serpens por Saefes, un pueblo céltico cuyo totem seria la ser-
piente, y al que se la podria asociar con ias invaciones de comienzos de
la Edad del Hierro. Pero dicha enmienda «carece de base filoldgica,
puesto que» no hay ninguna corrupcion en el texto. La afirmacion que
recoge Avieno puede explicarse a través del folkiore universal, y mas
concretamente a través del folklore y la mitologia griega y romana. En
ambas mitologias, en efecto, nos encontramos con numerosas tradiciones
relativas a la mitologia de los animales, y entre estos ocupa un lugar muy

2 Sobre todos estos temas ver mis libros, Mitologia y mitos de la Hispania Prerromana,
pags. 7-42 y Mitologia y mitos de la Hispania Prerromana, Il. Madrid, Akal, 1986, pags. 13-
34 y 57-86.
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d.eStacado la serpiente, cuyo papel no se limitd Unicamente a la mitologia,
SiNo que también se extendié al culto. La serpiente junto a otros animales
Participa en el folklore griego en invasiones que dejan desiertas ciudades
Y asolan regiones enteras. Este es el caso al que hace referencia el
Periplo massaliota, y un caso muy similar nos lo va a narrar siglos des-
Pues el gedgrafo griego Estrabén (lil, 4, 18) cuando nos describa en el
Norte de la Peninsula Ibérica una formidabie plaga de ratones que obli-
9ara al ejército romano a dedicar todos sus efectivos a cazarlos. Plagas
de roedores similares son conocidas en la Biblia y en los folklores de la
Antigiiedad Clasica, asi como en el folklore europeo, por lo que sera a
lravés de elios como lograremos dar una explicacion racional de hechos
COmo este aparentemente paraddjicos. En ambos casos los territorios del
Norte y Noroeste de la Peninsula Ibérica se configuran para la mentalidad
hfélénica como territorios miticos, es decir, como paisajes en los que des-

dibujan los perfiles de lo real y en los que la imaginacién cumple sus
funciones.

Pero este caracter mitico del paisaje geografico ain puede hallarse
€N otro caso también referido al NW de la Peninsula, cuando las fuentes
g_riegas y latinas narran el paso del «Rio del Olvido» por parte de los
€jércitos de Decimo Junio Bruto el Galaico.

En esta ocasion nos enfrentamos con la traslacion directa de un
Paisaje infernal, que conocemos en la actualidad gracias a las tablillas
Orficas, al territorio gallego. Segun los textos orficos cuando las almas
legan al Hades han de cruzar un desierto en el que pasan a ser victimas
€ la sed. En el hallaran una fuente de la que no han de beber, puesto
QUe sus aguas producen el «Olvido», propiedad caracteristica de las al-
Mas de los difuntos, que soélo pueden recuperar parciaimente la memoria
excepto en el caso de algunos privilegiados, como Tiresias— cuando
Se les ofrecen libaciones de sangre.

) En ejército romano se niega a cruzar el rio por creer que se trata del
Mismo rio del Olvido, el actual Limia, y solo el paso del mismo por su
9enera| consigue que venzan su miedo.

Probablemente la secuencia de los acontecimientos fuese la siguien-
€. D. Junio Bruto y su ejército se encontraron con un rio que segun las
Poblaciones indigenas, y de acuerdo con las tradiciones célticas daria
Paso a la entrada en el infierno. El general romano practicé el ritual de
a BUocatio, atrayendo a la divinidad del enemigo hacia los romanos,
Quienes le ofrecian culto. A continuacion, y siguiendo otro paso de este
Mual se consagro a esa divinidad infernal, lanzandose a cruzar el rio, y
ras &l se verian obligados a hacerlo el resto de sus soldados. El recuer-
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do exacto de los hechos quedaria borrado den la tradicion historiografica,
que simplemente pasara a ofrecernos una vision simplificada del paso de
este rio infernal.

Este trasvase de un paisaje infernal a la superficie de la Peninsula
no tiene nada de extrano, puesto que el mismo Estrabén (1, 2, 12) afir-
maba que ya Homero habia equiparado al reino de Tartessos con el
Tartaro, debido a la asociacién de ambos espacios con el ocaso y con el
reino de la mitica Noche, y debido a que también en la teogonia hesio-
dica el acceso hacia el Hades se establece a partir del Extremo Occiden-
tal. Ei territorio peninsular, en sus zonas mas alejadas, y por lo tanto mas
desdibujadas pudo asociarse con un espacio mitico, como lo es el Hades,
porque compartia con él esa propiedad en comun: se trataba de otro
espacio mitico, aungue en este caso ese espacio correspondiese a un
territorio real, lo que no ocurre evidentemente en el primero de los casos.

Estos espacios miticos no solo funcionan como lugares en los que
es posible situar seres mas o menos imaginarios, sean personajes miti-
cos, rios infernales o devastadoras plagas de animales, sino también
como operadores que permiten transmutar a los pueblos reales que vi-
vian en ellos en pueblos imaginarios que se ajustan a la concepcién
helénica del barbaro °.

Tanto en Homero como en Hesiodo tenemos claramente trazada una
configuracion del espacio a sus distintos niveles: cosmolégico, geografico,
cultural, etc . En los poemas homeéricos, y sobre todo en el Odisea las
navegaciones de sus protagonistas sirven para establecer un contraste
entre el mundo civilizado y otros mundos salvajes, como el de los Ciclo-
pes, que no comen pan ni cultivan el trigo, al igual que los hombres de
la Edad del Bronce hesiodica y las Amazonas del mito, y el de otros
seres, como los espacios que por una parte parecen inclinarse hacia el
salvajismo y por otro superar a la misma civilizacion. Este contraste grie-
go-barbaro, que en un principio funciona con seres mas o menos imagi-
narios, se plasmara a partir del desarrollo de la colonizacion, y mas con-
cretamente tras las Guerras Médicas, en el contraste entre pueblos civi-
lizados y pueblos barbaros, identificables con determinados pueblos
histéricamente existentes. Y sera manejando un contraste de este tipo

'3 Sobre la concepcion de la barbarie en Estrabén, nuestra principal fuente ver, ademas
de mis libros citados, THOLLARD, Patrick, Barbarie et Civilisation chez Strabon. Paris 1987, y
mi trabajo, «La geopolitique de Vivresse chez Strabon», Dialogues d'Histoire Ancienne, 13,
1987, 115-145.

'* Sobre la concepcién mitica del espacio ver BALLABRIGA, Allain, Le Soleil et le Tartare.
L'image mythique du monde en Gréce Arcaique. Paris 1986.
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COmo Estrabon desarrollard su geografia general de la barbarie, y mas
©n concreto la geografia de la barbarie en la Peninsula Ibérica.

El territorio escogido por Estrabon para desplegar su descripcion de
la barbarie sera la zona Norte y Noroeste de la Peninsula Ibérica. Se
lrataba, en su época —la augustea— de la zona menos romanizada, por
haber sido solo recientemente incorporado al Imperio. Orografica y cfi-
Matolégicamente no encontramos con una zona montafiosa de clima at-
IiEgntico que contrasta con el relieve y las condiciones climaticas del Me-
diterraneo y en la que los tres elmentos de la triada mediterranea: vid,
olivo y trigo brillan casi por ausencia.

Pero dado que el consumo de pan, aceite y vino forman los compe-
Nentes fundamentales de una dieta civilizada, Estrabén, a pesar de no
aceptar el determinismo geografico de Posidonio —una de sus fuentes
etnoQrélficas—, vendra a darnos a entender que estos pueblos que co-
men bellotas en vez de pan, beben cerveza en lugar de vino y consumen
rnj?*mequilla en lugar de aceite no pueden ser civilizados. Para el pensa-
Miento griego existe una estrecha relacién entre la alimentacion y la re-
Qulacion de la vida sexual y de la vida social en general. No en vano

€Mmeter, dadora del trigo, es a la vez una diosa Thesmophora. Por ello
Estrabon asociara la ginecocracia de esos pueblos a su régimen alimen-
licio y tambien creera hallar alguna relacion entre éste y sus formas de
Organizacion militar y politica, basadas en las guerras de rapifa, en el

andidaje y en ciertas formas politicas mas o menos anarquicas.

En Posidonio los barbaros eran barbaros porque su alma, afectada por
&l clima, también Io era. Los griegos venian explicando desde el siglo v
Y el tratado hipocratico sobre los Aires, las aguas y los lugares la barba-
fie de algunos pueblos por el medio geografico en el que vivian. O lo que
e; lo mismo se creia que esos pueblos eran barbaros porque el «espa-
Cio» en g| que vivian también lo era. Estrabon, a pesar de que considera
Que solo el clima mediterraneo favorece el desarrollo de la civilizacion,
NO acepta sin embargo dicho determinismo de un modo directo, pero si

€ un modo indirecto, ya que la vinculacién con el medio pasa a través
de la dieta.

La reflexién estaboniana sobre la barbarie es bastante profunda,
Puesto que en algunos casos, como el de los usos sociales y rituales de
€ embriaguez puede entroncarse su pensamiento con reflexiones filoso-
'Cas como las que Platon desarrolldé en las Leyes acerca de este tema.

Un nivel general nos permite observar como la configuracién de un
®Spacio cualitativamente distinto, como es el espacio geografico de la
arbarie, puede considerarse como una transormacion de los espacios
eterogéneos y no conexos que aparecen en el mito. En efecto, del
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mismo modo gue en el mundo del mito se pasa de lo real a lo imaginario,
del espacio real al del mito sin solucion de continuidad, también en la
etnografia puede observarse un corte entre el espacio civilizado y el de
la barbarie, puesto que no basta que los hombres civilizados vivan en un
espacio barbaro para ser salvajes, y viceversa, un béarbaro trasplantado
a la Hélade, no por eilo dejaria de ser barbaro.

Pero ademas de estudiar la difusion del mito griego a través de los
cauces anteriormente descritos queda aln otra posibilidad de acercarnos
a él. Se trata del estudio de ciertas «homologias» 0 semejanzas estruc-
turales entre mitos indigenas y mitos helénicos que han podido observar-
se en tres casos *°.

El primero de ellos es el de las llamadas «yeguas lusitanas». Se
trata de una historia recogida por Plinio (NH, Vill, 166; IV, 116 y XVI,
93), en los que nos dice que en las proximidades de Olisipo, la actual
Lisboa, a grosso modo, las yeguas respiran las fecundantes auras del
viento Fauonius, quedandose prefnadas, que paren unos potros rapidisi-
mos, y que dichos potros tendran una vida muy breve, puesto que mori-
ran como mucho a los siete anos.

Estas informaciones aparentemente pintorescas —Garcia y Bellido
las llamaba bulos— tienen su sentido si las situamos en su contexto.
Pero dicho contexto nos es desconocido, porque no conocemos la mito-
logia lusitana. Sin embargo se da la casualidad que el mito griego nos
ofrece una serie de paralelismos de embarazos de animales, e incluso
de seres humanos por el viento, cuyos resultados son siempre engendros
de vida breve, ya sean potros, huevos, u otros productos. Estos emba-
razos se asocian ademas a la sexualidad exarcebada de algunos ani-
males, en este caso las yeguas, que como producto de sus partos pro-
ducen el «<hipomanes», un producto capaz de producir la locura erdtica.
Estariamos, pues, ante un fragmento mitico en el que este episodio for-
maria parte de un contexto mas amplio de las mitologias de la fecunda-
cion. Y curiosamente sera el mito griego el que nos proporcione el con-
texto de un mito lusitano, no por que haya habido influencias ni difusién
de mitos entre estos dos pueblos, sino porque sus mitologias eran en
ciertos aspectos homologas.

Un caso similar lo tendremos tamibén en el caso de la cultura lusi-
tana con un relato de Diodoro Siculo (XXX, 7,5), en el cual nos narra
como Viriato convence a los habitantes de la ciudad de ltucci narrandoles

* Sobre ellos ver, Mitologia y mitos..., 1, pag. 61/100 y li, pag. 45/56; 87/116.
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|§ historia de un hombre que tenia dos amantes: una joven y una vieja,
Slendo, por otra parte mitad canoso. La joven le quitaba las canas para
Que se pareciese mas a ella y la vieja hacia lo mismo con el resto de los
Pelos, con lo cual el desdichado amante se habria quedado calvo. La
historia tiene un paralelo exacto en una de las fabulas del corpus esopi-
€0, la numero 52 y es bien conocida en la fabulistica antigua. Pero,
ademas de ello, también pueden establecerse a partir de ellas paralelos
Con determinados mitos en los que el amante calvo es nada mas ni nada
Menos que la Luna, cuyos cultos son conocidos en la Hispania antigua.
P.Odriamos, pues, estar en un caso similar al anterior: una informacién
aislada halla su contexto en elementos propios de la mitologia clasica,
Produciéndose de nuevo una homologia entre las mitologias de dos pue-
los muy separados en el espacio.

El tltimo caso que conocemos es el del famoso mito de Gargoris y
Habis recogido por Justiniano (XLV; 4} un historiador que, como es sa-
bido hizo un resumen de las Historias Filipicas del historiador galo Trogo

OMpeyo. En este caso se trata de un auténtico mito en el que se narra
la historig de los dos reyes miticos fundadores de Tartessos. Se trata de
dos feyes opuestos y complementarios a la vez, de la exposicién de uno
de ellos Y su crianza por una cierva y de la instauracion de la agricultura.
Tenemos pues numerosos temas miticos atestiguados en muchas cultu-
ras. Como, por ejemplo, el tema del nacimiento del héroe, de su aban-
?OOO, Crianza por parte de los animales y posterior rescate, el tema de
'a instauracion de la agricultura, de la fundacién de ciudades y de la
INStauracion de las desigualdades sociales.

_ Sin embargo, a pesar de tratarse de una narracion el andlisis del
Mo resulta enormemente dificil, porque un mito no puede nunca anali-
Zarse de un modo aislado, sino que es necesario ponerlo en relacién con
Otros mitos. Para saber el papel, por ejemplo, que desempefian esos
ge(:Sl/JerS seria nece_sari_o conocer la teoria tartésica de la realeza, y lo misn)o

re con el significado de aigunos de los elementos presentes en él:
€OMo la miel, la agricultura, o de animales como la cierva y los insectos.

h Pero si recurrimos a la mitologia griega nos encontraremos con una
IStoria, la de un rey mitico, Aristeo, que nos proporciona la clave del
g"to, a través de un elemento mediador, como son los Curetes, un pue-
_‘0 mitico griego presente en el texto de Justiniano. Gargoris desempe-
?;;3 en el mi.to_un papel similar al de Aristeo, ambos .serén reyes de la
Vive ”éildad, similares al Crono_g de la Edaq de Oro. Bajo sus remad_os se
€ la caza y la recoleccion de la miel, pero nunca del trabajo del
Zampo y de la practica de la agricultura. Por el contrario Habis, expuesto
n el bosque, va a llevar a cabo una ruptura con el orden anterior e
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introducira una nuevo orden social basado en la agricultura, las leyes y
la divisidn de la sociedad, es decir en la creacion del poder politico. Se
trata de un rey similar a Cécrope y Teseo en la mitologia atica, siendo
su equivalente en el mundo divino Zeus.

La mitologia griega nos sirve de nuevo en este caso para poder
sacar a la luz la existencia y la estructura de unos mitos indigenas. En
cierto sentido la experiencia sera bastante aleccionadora, ya que las se-
mejanzas entre las culturas indigenas y la cultura clasica servira para
poner de manifiesto que esos espacios: barbaro y salvaje, aparentemente
inconexos son una construccion ideoldgica clasica elaborada, por otra
parte con todos los trucos de la retérica.

Sera en este caso también Estrabén el autor griego que nos propor-
cione la clave de este tipo de discurso ideologico. Se trata de un discurso
de caracter denigratorio en el que se ponen de manifiesto los rasgos mas
negativos de la cultura del barbaro para establecer una diferenciacion
tajante entre ésta y la cultura helénica. La técnica consiste en coger aigo
llamativo y sacarlo normalmente del contexto. Se trata justamente de lo
contrario a lo que habiamos hecho en el caso de los mitos. En ese caso
la cultura clasica, a traves de su mitologia, nos proporcionaba la clave
para lograr la inteligibilidad de unos mitos indigenas. Ahora un elemento
se aisla del contexto de la cultura clasica para hacer que pierda su sen-
tido. Este sera el caso, por ejemplo, cuanto Estravon (lil, 4, 16) nos dice
que los galaicos son ateos, para decirnos pocas lineas después los nom-
bres de los dioses a los que sacrifican o adoran. No se trata de un lapsus
ni de una incoherencia, ni tampoco de la reterencia a un culto sin ima-
genes o a formas muy primitivas de algun dios, sino de una expresion
despectiva, similar a las que usaban los paganos para llamar ateos a los
cristianos, y a la que ios mismos cristianos usaban para dirigirse a los
paganos. Y muy semejante a los insultos que reformados y catolicos se
dirigian en la época de la reforma. Este discurso ideoldgico que busca fa
negacion del otro haciendo perder el sentido a sus usos, costumbres y
creencias es bien patente en otro texto de Estrabon (lll, 4, 16) en el que
nos indica que los ceitiberos usaban la orina fermentada como dentifrico.
Se trata evidentemente de suscitar nuestros sentimientos de repugnancia.
Pero si conseguimos superarlos y examinamos, por ejemplo, el libro
XXV de la Naturalis Historia de Plinio, dedicado integramente a la far-
macopea excrementicia, o miramos la historia de la propia farmacopea
europa hasta llegar al siglo xvin, veremos que estos usos se haliaban
ampliamente difundidos no solo entre las clases populares, sino también
entre las clases cultas y entre los médicos de profesion. La estrategia de
aislamiento logra, en este caso, cumplir con éxito la funcion denigradora.
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Un caso similar tiene lugar en el mismo Estrabén (Ill, 3, 7) cuando
hace referencia a los sacrificios humanos al dios Ares. La etnografia he-
lénica utilizo el tépico del sacrificio humano para calificar a diferentes
Pueblos como barbaros. Y ese topico iba asociado también a un cierto
tipo de perversion. No se tratara ahora de perversiones culinarias, sexua-
les o higiénicas —a todas las cuales Estrabon también se habia referi-
do— sino a la perversion de la institucion basica de la religion griega, de
la thysia del sacrificio sangriento del animal.

Los sacrificios a Ares corresponden a los que en el mundo griego se
levan a cabo en contexto militares con caracter adivinatorio. El error de
los béarbaros consistira en sacrificar seres humanos con propésitos adivi-
Natorios 1o que no esta permitido por el ritual griego. Pero tanto en el
fitua) Sacrificial como en la expresion mitolégica de! dios Ares nos encon-
tramos con que los barbaros encarnan para los etnografos y geografos
9riegos una serie de aspectos negativos que, por otra parte estan pre-
Sentes en la propia cultura griega. Ya habiamos visto al hablar de Gerion
Y Eurition, encarnacion de dos guerreros de Ares, como los combatientes
dislados que luchan con furor pero sin estrategia se hallan directamente
aSociados a ese dios. Lo que ocurre es que en el pantedn olimpico ese
dios pierde parte de sus funciones bélicas, que serdn asumidas por Ate-
Nea, encarnacion de la guerra de la ciudad, de la guerra de la falange
de los hoplitas, de la guerra que se hace de acuerdo con un codigo
determinado de normas. Lo que ocurrira en este caso es lo mismo que
'abiamos visto en otros casos anteriores, Io imaginario mitico se mani-
fiesta g través de un pueblo histérico, pero no para recoger algun aspecto
p_(’S“iVO, puesto que esos aspectos son asumidos por la propia civiliza-
€ion greco-romana, sino para encarnar aquellos aspectos negativos. Es
Por ello por lo que los barbaros lusitanos daran culto a Ares, y por lo
qye, al igual que ocurria con sus costumbres de todo tipo, también sus
dioses seran descalificados, ya sea de forma absoluta, cuando se dice
Que son ateos los galaicos, o bien de forma relativa, cuando se asocian
a dioses de escaso prestigio en el pantedn helénico.

La geografia antigua, en su consideracion de los espacios de la bar-
barie, posee un innegable componente mitico, y por ello su estudio debe
”?VafSe a cabo a la hora de hacer un balance de las relaciones entre la
Mitologia griega y la historia de la Peninsula Ibérica en la Antigiedad.

€ro esa misma mitologia, cuyo contacto con la Peninsula comenzaba
N la época arcaica con la colonizacion continuara difundiéndose a lo

largo de las épocas prosteriores, en las épocas clasica, helenistica y
fOmana.
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Sin embargo estos nuevos procesos de difusidn van a compartir en
lo fundamental las caracteristicas del proceso iniciado en la época arcai-
ca. Se trata de la difusidén a través del arte, y por lo tanto nos veremos
mas ante la difusién de motivos que ante la difusion de mitos. Dichos
motivos iran penetrando a través de la iconografia en primer lugar con el
llamado proceso de helenizaciéon de la cultura ibérica y en segundo lugar
a lo largo de Ia historia de la propia romanizacion de la peninsula.

En el segundo de estos casos el estudio de la difusiéon de motivos
coincidiria con el de la historia del arte hispano-romano y por lo tanto no
vamos a entrar a ella. Sin embargo dentro de ese proceso si que tendré
lugar un auténtico movimiento de expansion de cultos y mitos de origen
helénico, a través del proceso de difusién de las llamadas religiones
orientales. En estos casos ya no se tratard de divinidades puramente
helénicas, sino de dioses y diosas griegas sincretizados con dioses egip-
cios, sirios y orientales en general '°.

Entre estos dioses podremos situar a Nemesis, diosa de origen grie-
go, primitivamente asociada al concepto de Dike y especializada en la
venganza de sangre y en el castigo de la Hybris. a partir de la época
helenistica su culto adquirird un gran auge, asociado al desarrollo de la
magia vy la religiosidad popular, centrandose en muchos casos en el cam-
po de la magia erdtica. Se le tribut6é culto como Numen protector, asocia-
da a la Tyche, por ello le fueron devotos gladiadores y atletas, que for-
maron colegios para su culto.

Se la representaba como polimorfa, con atributos de Nike, Tyche y
Artemis y recibia numerosos epitetos, como alexikakos, epekoos, estando
asociada a numerosisimas diosas como Hécate, Hera, Afrodita, Cibele, e
identificandose con Dike, Adrasteia, Themis, Elpis, y muchas otras.

Su culto comienza en Hispania en el siglo1 de nuestra Era, alcan-
zando su maxima expansion en el i, teniendo un caracter basicamente
popular y plebeyo. Seran sus devotos esclavos y libertos con cognomina
griegos, penetrando escasamente entre los indigenas y centrandose en
la Bética .

'® Hasta ahora la mejor sintesis sigue siendo el libro de Garcia v BELLIDO, A., Les
Religions Orientales dans I'Espagne Romaine. Leiden, Brill, 1968.

" Sobre este tema ver GARCia Y BELLIDO, A., «Nemesis y su culto en Hispania», Brah,
CXLVII, 1969, pags. 119-147.
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Otros dioses griegos llegan no solo asimilados a otras divinidades
helénicas, sino también sirias, como son los casos del Zeus Kasios, de
Adonis, cuyo culto esta atestiguado en Sevila o de la Tyche de
Antioquia . La historia de sus cultos puede estar o no asociada a la
€migracion, su difusién puede ser muy variada y su prestigio social muy
diverso, pero en cualquier caso parece claro que si se trata de nuevos
Cultos y de nuevos dioses de caracter helénico. Algunas de ellas pueden
Ser incluso divinidades muy mal conocidas, como la Afrodita de Afrodi-
Sias, ciudad de la Caria, cuya imagen es similar a la de la Artemis Efesia.

en otros casos se trata de creaciones puramente helenisticas, como
los dioses Serapis e Isis.

El estudio de las religiones orientales constituye un campo de trabajo
€normemente amplio y exigiria por si mismo, en nuestro caso, un trata-
Miento aparte, puesto que esta asociado a una fase de desarrollo de la
Mitologia griega en la que ésta alcanzara una forma bastante compleja
Que desembocara en autores como Nonno de Pannopolis. Por ello con-
Vendra dejar aqui este tema, al igual que el de la supervivencia de los
dioses paganos en la Edad Media y épocas posteriores y establecer un
balance final.

Si lo que se trata de estudiar es el proceso de difusion de mitos,
entendidos como relatos en los que participan dioses o héroes griegos
€n la Peninsula Ibérica de la Antigliedad, el balance a nuestro favor sera
”?éls bien escaso. Las condiciones histéricas no permitieron, como hemos
Visto, la difusién de esos mitos, por las mismas razones por las que no
S€ produjo una colonizacién intensa, y lo que en realidad se difundid
fueron mas motivos formales gue historias con un contenido simbolico.

€ro si ampliamos nuestra perspectiva y consideramos al pensamiento
Mitico como una realidad mas amplia que las meras historias protagoni-
2adas por personajes veremos que curiosamente la Peninsula Ibérica,
Por su situacion geografica extrema con respecto a Grecia, fue un terri-
torio mitico, un territorio en el que primero se situaron determinados per-
Sonajes mitologicos, creandose asi un espacio simbdlico que permitira en
e,DOCaS posteriores sustituir reinos y personajes miticos por pueblos his-
toricos, De este modo, en este caso, como en tantos otros, el paso del
Mytho al logos se producira en el caso de la Peninsula de una forma
Paulatina. Mito griego y mitos indigenas se interpenetran y su considera-
¢i0n mutua es cada vez mas enriquecedora. Y los esquemas del pensa-

T

* Ver Gargia v BeLLibo, A., «Dioses sirios en el Pantedn Hispano-romano», Zephyrus,

Xill, 1962, pags. 67-74.
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miento mitico muestran su vigor y su permanencia al aplicarlos a pueblos
y a realidades diversas y al hacer que el espacio, que en un primer
momento dio cobijo a los seres del mito, acabe configurado como un
espacio etnogréfico, en el que la razén griega cae constantemente en las
trampas que ella misma se quiso tender, pues al liberarse del mito y la
sinrazon y plasmarlos en el otro continua bajo el hechizo de un barbaro,
que en realidad no seria para ella mas que la encarnacion de determi-
nadas partes de su alma, a las que nunca quiso reconocer y a las que
siempre quiso situar a lo lejos.
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