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Resumen

En el presente articulo nos aproximamos a la investigacion de la figura del hom-
bre divino -6¢log avrjp- en la Antigiiedad Tardia con el objeto de aportar un nuevo
marco definitorio del mismo. En primer lugar, justificamos la necesidad de llevar
a cabo un estudio sobre nuevos presupuestos y sobre la base de la historia critica
acerca del concepto de hombre divino en los respectivos contextos histdrico-reli-
gioso, tedtico y el metodoldgico. De esta forma disponemos el campo de trabajo
para, finalmente, establecer una nocién del concepto de hombre divino tardoan-
tiguo que redefinimos en base a una serie de categorias -mistica, ascética, magica,
social y politica—, las cuales consideramos que circunscriben los dmbitos de actua-
cién mas relevantes de la vida y obra del hombre santo que nos ofrecen las fuentes
antiguas. A partir de este marco y esta redefinicion del concepto, nos proponemos
abrir nuevas vias de investigacién en este ambito de estudio.

Palabras clave
Hombre divino; santo historiografia; cristianismo; paganismo.

Abstract

The aim of this paper is to put forward a new definitional frame of the concept of
divine man -6¢iog dvrjp- in Late Antiquity. Firstly, we justify the necessity of con-
ducting a new research upon new hypothesis and upon the base of the previous
criticism on the concept of divine man in the historical-religious, theoretical and
methodological context. Thus we display our fieldwork to, finally, set forth our
definition which we redefine upon the basis of five categories -mystical, ascetical,
magical, social and political- which we consider refer to the most relevant areas
interest in the life and deeds of a holy man -as they appear on the ancient sources.

1. Investigador Predoctoral. Departamento de Historia Antigua, UNED; malviz@bec.uned.es
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With this proposal, and redefining this very concept, we aim to open new paths of
research on pagan and Christian holy men.

Keywords
Holy man; saint, historiography; Christianity; paganism.

EN ESTE ARTICULO realizamos una aproximacion a la figura del 8¢iog avrip
enmarcada en un contexto histdrico-religioso concreto como es el de la Antigtiedad
Tardia, que cuenta con unos rasgos especificos en el &mbito conceptual los cuales
pretendemos a su vez abordar, cuando menos, de manera introductoria. Se trata
de un periodo que, desde los trabajos de Peter Brown en el contexto del oriente y
el occidente cristianos tardoantiguos, ha cobrado especial relevancia en el mundo
académico. Asi, recientemente se vienen multiplicando los esfuerzos por arrojar
luz al mismo a través de nuevas metodologias de talante multidisciplinar que nos
permitan comprender un momento trascendental en el que se pone fin al periodo
clasico y se inicia el medioevo.

El hombre divino -holy man, géttlicher Mensch-, entendido como aquella persona
-incluye ambos sexos, «Holy Persons»*- de especial ydptopa que era percibido por
una serie de correligionarios con la capacidad para relacionarse con lo sobrenatural,
es una figura clave sin la cual no es posible entender la evolucion de la historia de
las religiones. La sociologia de la religion ha estudiado dicho concepto con Weber?
como su maximo exponente, quien lo definiera como una cualidad extraordina-
ria condicionada por la magia, que da acceso a fuerzas sobrehumanas al modo de
enviado del dios y como tal otorga una autoridad providencial en la forma de jefe,
caudillo, guia o lider. Otros autores clasicos de la sociologia como Durkheim o
Troeltsch fueron igualmente pioneros en plantear métodos de trabajo basados en
la comparativa entre religiones y el empleo de la antropologia.

Estos individuos carismaticos se convierten en trascendentales para el periodo
que nos ocupa, el tardoantiguo, pues detenta personajes tanto paganos -Plotino,
Sosipatra, Mar Qardagh, etc.- como cristianos ~Antonio el Grande, Macrina la Jo-
ven, Pacomio, etc.—, rabinos judios y, poco después, musulmanes —el propio Ma-
homa, Ibrahim Bin Adham, Sari al-Saqati. Individuos que representaron modelos,
ejemplos a seguir al modo del héroe clasico; eran patrones espirituales que conso-
lidaban la identidad de su respectiva comunidad religiosa.

Finalmente, examinaremos de manera sintética el recorrido metodoldgico del
estudio del hombre divino por la investigaciéon moderna, para concluir con una apor-
tacion de un nuevo marco definitorio del hombre santo en la Antigiiedad Tardia, lo
cual supone el Schwerpunkt y principal intencidn de estas lineas, que pretenden abrir

2. SITZGORICH, T. 2013: «Holy men», en R. S. Bagnall, K. Brodersen, C. B. Champion (eds.): The Encyclopedia of
Ancient History, Oxford, Blackwell, 2013.

3. WEBER, M.: Wirtschaft und Gesellschaft. Grundriss der Verstehender Soziologie): Economia y Sociedad. Esbozo
de sociologia comprensiva, Madrid, Fondo de Cultura Econdmica, 2002 (1* ed. 1922), p. 193.
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nuevas vias para la investigacién para a un trabajo mas amplio sobre la cuestion. Al
final se propondran unas conclusiones provisionales que establezcan el nuevo mar-
co tedrico que, en el caso de la tardoantigiiedad como summa cultural del mundo
grecorromano, pero de aplicaciéon también a otros periodos y lugares, pueda dar
lugar, mediante varias categorias, a herramientas analiticas para la investigacion.

1. REDEFINICION HISTORICO-RELIGIOSA

Resulta imprescindible que precisemos el plano cronolégico en el cual vamos
a trabajar, el de la Antigliedad Tardia, y su relacién con nuestro tema de estudio.
Tradicionalmente, las investigaciones se han enfocado hacia las figuras paradigma-
ticas de hombres divinos desde la Grecia Arcaica, Clasicay Helenistica hasta el Alto
Imperio Romano. Sin embargo, se hace necesario, en un momento en que se han
retomado bajo un nuevo enfoque las investigaciones en torno a la Spdtantike, abrir
en su seno el epigrafe del hombre divino tanto pagano como cristiano.

Hay que abordar, ante todo, la idea de hombre divino en su contexto de la An-
tigliedad Tardia para iniciar esta propuesta de nuevo marco definitorio. Se trata
de un periodo en el que el limes de un Imperio ya dividido resulta cada vez mis
indefinido y en el que el eje de poder ha virado, como afirmara Brown en su obra
seminal,* desde la pars occidentalis a 1a orientalis y su efervescente «Nueva Roma.»
Una Constantinopla, ciudad imperial por antonomasia, que se convirti6 en adalid
de una comunidad civica cristiana.s Todo ello llevé consigo un «major geo-politi-
cal split»® que desemboco, por un lado, en los reinos barbaros medievales que des-
membraron el Imperio Romano de Occidente y, por el otro, el cristiano Imperio
Romano de Oriente, después el Bizantino, y, enseguida, el dominio creciente del
Islam desde la Peninsula Arabiga.

La desaparicion del Imperio de Occidente ha suscitado, por razones obvias, rios
de tinta y, ultimamente, algunos estudiosos’ la han puesto de nuevo en relieve en
virtud de la luz que pueda arrojar para entender el supuesto declive de la civiliza-
cién contemporanea. Algo que Blazquez? en el andlisis comparativo de conjunto
que realiza sobre dichas tdltimas teorias en torno a la materia, pone seriamente en
duda dado la divergencia entre los paralelos que se describen para comparar ambos
periodos. Resulta interesante dicha critica en cierto sentido para nuestra propuesta

4. BROWN, P.: El mundo en la Antigtiedad Tardia. De Marco Aurelio a Mahoma, Madrid, Taurus, 1971b (1** ed. 1971:
The World of Late Antiquity: AD 150-750), p. 26.

5. NicHoLsoN, O.: «Constantinople: Christian City, Christian Landscape», en Kendall et al.: Conversion to
Christianity from Late Antiquity to the Modern Age, Minneapolis, Center for Early Modern History, University of
California, 2009, p. 47.

6. MITCHELL, S.: A History of Later Roman Empire AD 284-641, Oxford, Blackwell, 2015 (2™ ed., 15t 2007), p. 4.

7. WARD-PERKINS, B.: The Fall of Rome and the End of Civilization, Oxford, Oxford University Press, 2005;
O’DONNELL, J.: La ruina del Imperio Romano, Barcelona, Ediciones B, 2010 (1*ed. 2008: The Ruin if the Roman Empire:
A New History); GOLDSWORTHY, A.: How Roman fell: Death of a Superpower, Yale, Yale University Press, 2009.

8. BLAZQUEZ, J. M.: «Latest Views on the Fall and Ruin of the Roman Empire», en FRANCISCO HEREDERO, A.
de; HERNANDEZ de la FUENTE, D.; TORRES PRIETO, S. (eds.): New Perspectives on Late Antiquity in the Eastern Roman
Empire, Cambridge, Cambridge Scholars Publishing, 2014, p. 379.
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de investigacion, ya que pone de manifiesto la complejidad de confrontar periodos
y conceptos que puedan parecer analogos a simple vista, pero se declaran opuestos
una vez puestos en consideracion sus caracteristicas definitorias.

Sin abandonar esta linea, cabe sefialar que, en cuanto al horizonte socioeconé-
mico, el cuadro planteado del consolidado edificio econémico imperial que nos
mostraba la complejidad del sistema comercial romano en su momento de apogeo
del periodo altoimperial y que fue lo que ha llevado a algunos a pensar en el mis-
mo -no sin cierta polémica- como una «market economy»,® parece que dejo de
ser efectivo debido en mayor medida a la inseguridad generalizada de la nueva era
sobre todo en la parte Occidental; en la Oriental resultaria mas tardia.”

Por afiadidura, un elemento como el urbano, que habia sido trascendental para
el éxito de la civilizacién romana, comienza a declinar en el oeste a partir del siglo
111." Guarda un sentido de transformacion en la funcién de determinados edificios
que caracterizaban la ciudad «clasica», mas que de su total destrucciéon o abandono.”
Se rompia asi uno de los puntos de apoyo de la sociedad romana, la cual, recuerda
Corbier, «it is a rural society held together by a network of cities».B

Con todo ello podemos comprender cémo, de la mano de los cambios ético-mo-
rales que acompafiaron esta etapa, aparecen las figuras de hombres divinos en su
mayor parte con raigambre en el oriente mediterrdneo y asociados a centros urba-
nos de los que en numerosas ocasiones se retiraban para llevar una vida anacoreta.

En lo que al terreno religioso se refiere, la tardoantigiiedad viene definida por
un profunda reformulacion religioso-espiritual, la cual es consecuencia del devenir
del Alto Imperio en materia religiosa. El politeismo se vio gravemente afectado por
una observable «growing demand for a divinely confirmed theology»."* Brown™ se
refiere aqui a la «Revolucidn espiritual» de la Antigiiedad Tardia como ese cambio
de modelo del de la filosofia al de la religion. Del Adyog a la mioTig. La coyuntura del
siglo 111 ayudo a la pervivencia del caracteristico paisaje religioso caleidoscépico de
comienzos del periodo que nos ocupamos.”

En suma, se produce un punto de inflexion en el que los vectores individuo-divi-
nidad inician una direccién que deja de ser en paralelo para mostrar una tendencia
tangencial. Determinados sujetos dicen converger con lo sobrenatural: el hombre
divino, el hombre santo. En un momento en las gentes estaban avidas por la no-
vedad en el terreno espiritual y buscaban formas alternativas ante el declive de las
tradicionales, aquél que se mostrara como dominador de las fuerzas demonicas

9. TEMIN, P.: The Roman Market Economy, Princeton / Oxford, Princeton University Press, 2013, p. 4.

10. MITCHELL, S.: op. cit. p. 356.

1. ERDKAMP, P.: «Urbanism», en ScHeIDEL, W. (ed.): The Cambridge Companion to the Roman Economy,
Cambridge University Press, Cambridge, Cambridge University Press, 2012, p. 244.

12. ERDKAMP, P.: op. cit. p. 262.

13. CORBIER, M.: «Coinage, society and economy», en BowmaN, A. K.; CHAMPLIN, E. A. LINTOTT, E. A. (eds.):
CAH 10, A.D. 193 - 337, Cambridge, Cambridge University Press, 2005, p. 438.

14. LIEBESCHUETZ, ). H. W. G.: «Religion», en BowMAN, A. K.; GARNSEY, P.; RATHBONE, D. (eds.): CAH 11, A.D.
70 — 192, Cambridge, Cambridge University Press, 2000, p. 1000.

15. BrROWN, P.: op. cit. p. 61, 64, 70.

16.  GRAEME, C.: «Christianity in the first three centuries. Third-century Christianity», en Bowman, A. K.,
GARNSEY, P. and CAMERON, A. (eds.): CAH, A.D. 193 - 337, Cambridge, Cambridge University Press, p. 625.
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-consideradas intermediarias entre dioses y hombres y, por lo demas, comunes a las
culturas judeo-cristiana y pagana- se convertiria en objeto al cual acudir en deman-
da de consejo, seguridad, identidad o salvacién.” Nos encontramos, en definitiva,
y siguiendo a Hernandez de la Fuente,”® ante una figura tallada a partir la simbiosis
que se produjo con el encuentro entre la tradicién heredada del ¢iog avrjp griego
y la figura mesidnica judeocristiana, que se vio acrecentada en virtud de la evolu-
cién de los modelos de ejemplaridad publica de lo secular a lo espiritual. Ademas,
su influencia politica resulta innegable en ocasiones, tanto por el lado pagano -e.g.
neoplatonismo politico- como por el cristiano -e.g. «holy bishops»*°-, y como
tal ha de ser tratada igualmente con total consideracion. El hombre divino ha de
ser redefinido, en fin, teniendo en cuenta su especial incidencia histérico-cultural
en la antigliedad tardia, que representa en cierto resumen y melting pot de todo el
mundo grecorromano y una antesala de los desarrollos que conduciran al medievo
occidental y bizantino: de ahila relevancia de reconsiderar esta figura en este marco.

2. REDEFINICION TERMINOLOGICO-CONCEPTUAL

Todo estudio que pretenda presentarse con rigor académico ha de precisar al
maximo a nivel semantico y cronoldgico los términos de los que se vale. Por ello,
nuestra aportacifion ha de hacer especial énfasis en la redefinicién, en lo termi-
noldgico y lo conceptual, de esta nocién de la que nos ocupamos y sobre la que
pretendemos ofrecer nuevos desarrollos teéricos. Ademads, en lo que a la figura del
hombre divino se refiere, se trata de un campo semantico y conceptual muy amplio
y con multiples matices que deben ser concretados para un periodo tan caracteris-
tico como el que vamos a trabajar. De tal forma, pretendemos generar un horizonte
disciplinario que esclarezca este complejo &mbito, y es que, con Smith,* «there can
be no disciplined study of religion without such a horizon.»

La Antigliedad Tardia recoge una tradicidn del periodo altoimperial -y ésta su
vez la procedente de la etapa de sincretismo helenistico- en la que resulta verdade-
ramente problematica la tarea de definir a nuestros protagonistas. A ello se suman
ideas como la que propone Frankfurter* segin la cual el sincretismo tardoantiguo
-«assemblage of symbols and discourses (...) projects of interpreting and assimilating

17. ANDERSON, G.: Sage, Saint and Sophist. Holy Men and their associates in the Early Roman Empire, London /
New York, Routledge, 1994, pp. 8-11.

18. HERNANDEZ de la FUENTE, D.: Vidas de Pitdgoras, Girona, Atalanta, 2014 (22 ed. revisada y aumentada), pp.
45-46.

19. CHIARADONNA, R.: «Tolleranza religiosa e neoplatonismo politico tra Ill e IV secolo», en A. MARCONE, A.;
RoBERTO, U.; TANTILLO, |. (eds.): Tolleranza religiosa in eta tardoantica, IV-V secolo. Atti delle Giornate di studio sull’eta
tardoantica, Roma, 26-27 maggio 2013, Cassino, Edizione Universita di Cassino, 2014.

20. Rapp, C.: Holy Bishops in Late Antiquity. The Nature of Christian Leadership in an Age of Transition, Berkeley
/ Los Angeles / London, University of California Press, 2005.

21, SMITH, J. Z.: «Religion, Religions, Religious», en TAYLOR, M. (ed.): Critical Terms for Religious Studies,
University of Chicago Press, Chicago, 1998, p. 282.

22. FRANKFURTER, D.: «Syncretism and the holy man in late antique Egypt», Journal of Early Christian Studies,
11, 3, (2003), p. 341, 343, 344.
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new religions discourses (...) inevitable use of traditional imagery and landscape to
articulate a new religions ideology»- se trataria mas bien de una serie de «pagan
survivals» en el seno de la creciente cultura cristiana; los hombres santos serian,
segun esta prerrogativa, auténticos «workshops of syncretism.» Existe cierta fle-
xibilidad en un rango que durante el Principado abarca sabios, santos y sofistas,
parafraseando el titulo de Anderson, cuya evolucién en los siglos bajoimperiales
ha de ser analizada en virtud de las notables transformaciones que tuvieron lugar
en dicho periodo.

Mirando hacia atras, la locucion 6€iog avrip, que sirve de base a este amplio con-
cepto, la encontramos por vez primera en un verso de Hesiodo (Op. 731) y en otro
del lirico Pindaro (Pyth. 6.38). Si bien el primero se refiere a la prudencia, al buen
hacer del hombre piadoso, pues se trata de uno de sus consejos para con los dio-
ses; en el segundo ya encontramos el significado de equiparacién -poética- con
los dioses al modo del héroe en la oda pitica dedicada a Jendcrates de Agrigento,
un encomio por la victoria de su hijo en la carrera de carros de Delfos. Al campedn
olimpico se le estima semejante a un dios por su buena fortuna, su aparienciay sus
victorias, al modo de los héroes homéricos, para los que, aunque no se usaba esa
juntura Beilog avrjp, habia otro tipo de expresiones que indicaban esa cercania de
ciertos mortales privilegiados con los dioses por sus caracteristicas y sus acciones
(Bgioc, iooBedc, etc.).

A continuacién la expresion completa va a aparecer igualmente en Platon (Meno
99d; Resp. 331e; Spuria 379d). El fildsofo ateniense nos explica, en el citado pasaje
del Mendn,* como era comprendido el concepto de lo divino -16 O¢€iov- aplicado
alos mortales, i.e. una inspiracion proveniente de los dioses, una suerte de instinto
irradiado desde la esfera sobrenatural que provocaba el buen hacer en cualquiera
que fuera la téyvn de su poseedor. Y es que, en esta misma linea, podemos afirmar
que tanto en la poesia como en la filosofia y retérica antiguas es de uso comun la
voz i060eoq —«casi dios» o «similar a los dioses»-, e.g. para denominar al médi-
co, al buen gobernante, etc.; no en vano este tipo de expresiones -6¢iog, cwTrip,
eDePYETNG, ApeTr— van a ser un continuum en la literatura griega mostrando ademds
un crecimiento gradual desde el siglo 1V a.C.> Podriamos incluso establecer como
punto de inflexion el de la consagracién en la isla de Samos del héroe laconio de la
Guerra del Peloponeso, Lisandro, como el primer mortal de la Antigiiedad grecola-
tina en ser venerado «como un dios» -8ed¢g @g. La expresién a estudio continuara

23. ANDERSON, G.: op. cit. pp. 3-4.

24. Pl. Meno 99d: xpnopwdoig kal pHAvTelg Kol ToG TolnTIKoG dmavTag: Kai Tobg TOATIKoUG ol fKIoTA TOUTwV
daipev &v OBeioug Te ivar Kkai evBovoialewy, Emimvoug dvTag Kali Katexopévoug ék Tod Beod, Tav KatopBdaot AéyovTeg
TOM& Kall peydha Tpdypara, pundév €idéteg v Aéyouotv. (...) Kai ai ye yuvaikeg drjmou, @ Mévwy, Todg dyabodg
8vSpag Beioug kaholot- kai of Adkwveg &Tav Tvet éykwpid {wotv dyabdv dvdpa, "Ociog avrip,” pacty, “obtog. //
Correctamente llamariamos divinos a los que acabamos de mencionar, vates, adivinos y poetas todos, y también a los
politicos, no menos que de ésos podriamos decir que son divinos e inspirados, puesto que es gracias al hdlito del dios y
poseidos por €l, cémo con sus palabras llevan a buen fin muchos y grandes designios, sin saber nada de lo que dicen. (...)
Y también las mujeres, Mendn, llaman divinos, a los hombres de bien. Y los laconios, cuando alaban a un hombre de bien,
dicen: «Hombre divino es éste.» (trad. M2 Angeles Duran y Francisco Lisi).

25. VERSNEL, H. S.: Coping With the Gods. Wayward Readings in Greek Theology, Leiden / Boston, Brill, 2011, p.
460.
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apareciendo hasta los Padres de la Iglesia, con los que adquiere la equivalencia de
Jesus de Nazaret.

En lo concerniente al primer término de la locucién, Ogiog, Du Toit* expone el
interesante debate en torno ala cuestion de su verdadero significado cuando califica
a un mortal en la literatura helenistica. Por un lado, tenemos la idea de que B¢log
no se aplicaba como un terminus technicus, sino de forma predicativa, esto es, no
distinguia al hombre carismatico-sacralizado sino que se trataba de un epiteto ya
previamente establecido, o simplemente era usado para remarcar un determinado
talento superior al de los demas individuos. Por el contario, concluye Du Toit,>
«dass die O¢iog avrip-Terminologie im antiken Sprachgebrauch ein Konzept eines
wundertitigen gottlichen Menschen bezeichne und diejenigen Menschen, die so
bezeichnet werden, diesem Konzept zuordne.» De esta manera, las fuentes paga-
nas haran un uso sistematico y tradicional del mismo para referirse a personajes
excepcionales mientras que, mas adelante, las cristianas delimitaran su acepcién a
la figura de Cristo y a los conceptos derivados de la providencia divina.?®

Sin abandonar este témog, cabe recordar aqui brevemente que el adjetivo Beiog
proviene del sustantivo masculino 6gég, que deriva de la raiz indoeuropea *dhes-,
la cual operaba «in religiosen Begriffen»* y, como tal, hacia referencia al 4mbito
de lo sagrado. Es preciso tener presente que no guarda relacion, como en principio
se pudiera estimar, con la etimologia de la voz latina deus —*dyeu/*dyu- que segin
parece haria referencia a una suerte de ente de luz, étimo que es compartido, en
consonancia como divinidad del cielo y de los fendmenos atmosféricos (e.g. rayo,
relampago), por el griego Zeig.

No obstante, los antiguos utilizaban distintas voces para referirse al «<hombre
divino,» que resulta mds bien terminologia académica que la cominmente utili-
zada por las fuentes. Estas se encontraban relacionadas con las téxvat de la payeia,
la Beoupyia y la yonteia. Se trata de pdyog y yonc.* Los pdyot eran en origen una
casta de sabios persas -tal vez sacerdotes de Zoroastro-y la payeia, en consecuen-
cia, los ignotos ritos y ceremonias que aquéllos llevaban a cabo. Durante el periodo
helenistico y altoimperial adopté un matiz negativo al asociarse a las oscuras prac-
ticas de hechiceria para, en la Antigiiedad Tardia, y de la mano del neoplatonismo,
recuperar cierta preeminencia al relacionarse con la magia blanca o tedrgia -de
Bedqy Epyw, «ejercer una accién sobre los dioses», «actuar como un dios»—; desde
Jamblico «se abre la puerta de forma determinante a una técnica que se revitaliza al
son de la cada vez mayor pujanza del cristianismo».3' Por su parte, yong —de yodw,

26. Du Toi, D. S.: Theios Anthropos. Zur Verwendung von Bgiog 8vBpwrog und sinnverwandten Ausdriicken in
der Literatur der Kaiserzeit, Tubingen, Mohr, 1997, pp. 2-39.

27. Du Toit, D. S.: op. cit. p. 38.

28. HERNANDEZ de la FUENTE, D.: op. cit. p. 23.

29. POKORNY, J.: Indogermanisches etymologisches Wérterbuch, Bern / Minchen, Francke Verlag, 1959, «dhes-.»

30. CoRrNELLI, G.: «<Homens divinos» entre religido e filosofia: Para uma histéria comparada do termo no
mundo antigo», Estudos da Religiao, 24, (2003), pp. 64-67.

31. GARCIA-GAsCO VILLARRUBIA, R. 2013: «La telrgia, de época teodosiana a Nono de Panépolis. Una vision
panoramica», en GARCIA-GASCO VILLARRUBIA, R.; GONZALEZ SANCHEZ, S.; HERNANDEZ de la FUENTE, D. (eds): The
Theodosian Age (A.D. 379-455): power, place, belief and learning at the end of the Western Empire, Oxford, Archaeopress,
2013, p. 197, 199.
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«lamentarse a gritos o sollozos de caracter ritual» (cf. Aesch. Cho. 822)- dispensa
un sentido mas negativo de charlatanes embaucadores y fraudulentos desde Eu-
ripides o Platén hasta Flavio Josefo u Origenes. La yonteia constituiria, por tanto,
la magia negra —e.g. maleficios, venenos, etc.— en la cual, a diferencia de la tetdrgia,
prima lo ritual sobre la palabra.>

Con la aparicién y rapida expansion del cristianismo surge de la mano de la in-
vestigacién moderna una nueva diferenciacién del hombre divino a nivel concep-
tual. La del «pagano» frente al cristiano que, aunque conocida ya, debemos tratar
brevemente a modo de excurso para delimitar terminologicamente las 4reas de in-
vestigacién con referencia al «<hombre divino». Cabe replantearse las implicaciones
sobre el origen y empleo del manido adjetivo tanto en su forma latina como griega
que, nada menos, remite a la manera de designar lo «griego» (‘ENnv). El diccionario
de la Real Academia Espafiola lo define como al idé6latra y politeista con especial
referencia a los antiguos griegos y romanos, asi como todo infiel no bautizado; lleva
el origen de paganus al sustantivo pagus, «aldea», con el significado de «gentil» en
latin eclesidstico —«que no reconoce ni da culto al verdadero Dios»- por la asumida
tradicional resistencia de medio rural a la cristianizacién. Viene de esta manera a
recoger las pertinentes acepciones del Diccionario de Autoridades (1726-1739), que
cuenta igualmente con «el que vive en la Campafia, o en el campo, que no goza del
derecho de Ciudadano.»

Pero mas alld de la recepcién contemporanea del término -que recoge la tra-
dicién un tanto despectiva de autores cristianos medievales que elaboraron la eti-
mologia dada por Orosio®- nos interesa su aparicién, evolucién y empleo en la
Antigiiedad y, mds concretamente, en la Spatantike. El significado mas antiguo, de
la época mondrquica romana, es el de pagus como «distrito rural», cuyas fiestas, las
paganalia o paganicae de las que habla Varrén (Ling. 6.24, 26), eran celebradas por
sus habitantes —pagani-, en contraposicién con el dia del Septimontium, cuando
hacian lo propio los montani. Es en el Alto Imperio cuando surge la acepcién de
«civil», que conforma una dualidad** a modo de anténimo con «militar» —privado /
publico-oficial®-, y que es como es adoptado por el griego, mayavég, manteniéndose
la misma en el moderno.* Sin embargo, en latin dicho significado desaparecera de
las fuentes hacia la segunda mitad del siglo 1V para prevalecer en adelante el que re-
flejaba la alteridad religiosa en un mundo ya cristiano: «an outsider», «el de fuera»,

32. GARCIA-GASCO VILLARRUBIA, R.: op. cit. 199, 203.

33. Oros. Praef. 9 (ed. M.-P. Arnaud-Lindet 1991-1992): praeceperas mihi, uti aduersus uaniloquam prauitatem
eorum, qui alieni a ciuitate Dei ex locorum agrestium conpitis et pagis pagani uocantur siue gentiles quia terrena sapient.
(417); CAMERON, A.: The Last pagans of Rome, Oxford University Press, New York, 2001; BROWN, P. 1999: «pagan»,
en Bowersock, G. W.; BRowN, P.; GRABAR, O. (eds.): Late Antiquity. A Guide to the Postclassical World, Cambridge
/ London, Belknap, 1999.

34. En lo referente a dicha dualidad, SMITH, J. Z.: op. cit. p. 276, afirma que resulta inherente a la definicién
de toda religién. Ello se observa bien en la apologética cristiana desde el siglo IV cuando «a strong dual vocabulary
was well in place and could be deployed interchangeably regardless of the individual histories of the terms», en
referencia a la religién —«la nuestra / la suya»-:verdadera / falsa, espiritual / material, monoteismo / politeismo,
religion / supersticion, religion / magia. Se trata, en definitiva, con BROWN, P.: op. cit. 1999, de una «widespread need
to see the world in strictly religious categories.»

35. BROWN, P.: op. cit. 1999.

36. CAMERON, A.: op. cit. p. 14.
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«el que no es de un determinado grupo (la comunidad cristiana).»? En efecto, la
primera vez que podemos observar dicho significado en un texto literario es en
Gayo Mario Victorino que escribi6 en torno a 360.* Momento en el que adquiriria
su sentido religioso.® Sin embargo, la epigrafia (CIL X.7112: 4-5: pagana / nata; cf.
CIL V1.30463) confirma su uso ya a principios de esa centuria, lo que ha llevado a
afirmar su previa presencia en el latin vulgar,* en el ambito coloquial -«Christian
slang»*, «common Christian parlance».** Hay que recordar, por tltimo, que en las
referencias de los escritores cristianos —incluso en el muy culto San Basilio- hay
un matiz del etnénimo ‘EN\nv («heleno,» «griego») que se usa para designar a los
paganos, es decir, a los seguidores de la antigua religion griega.

Este detalle terminoldgico es ttil para el debate en torno ala nocién y vocabulario
de hombre divino. Asi, insistiendo en la idea de que la sociedad genera neologismos
o cambios y desplazamientos semdnticos cuando se ve necesitada de los mismos,
Cameron® niega el caracter peyorativo del término «pagano» —el de rustico, incul-
to, que si aprecian investigadores como Fowden*- para declarar su neutralidad.
En este sentido, resultaria manifiesta, arguye el autor, la extrafia oposicién que se
darfa entre los términos atribuidos en Occidente y en Oriente —"EN\nv-, simbolo de
cultura ya en la Antigiiedad. Este, junto con £8vikdc, o «gentil» (los tomaron pres-
tados los cristianos a partir de los que los judios habian empleado para denominar
alos no judios desde el siglo 11 a.C.

Gran parte de los Beiol Gvdpeg del lado «pagano» se dedicaron a viajar de una
ciudad a otra a lo largo de sus vidas, o simplemente a vagar por lugares alejados de
la civilizacién como el desierto o la montafia. Se trata de una idea que igualmente

37. CAMERON, A.: op. cit. pp. 21-24.

38. De homoousio recipiendo 1.13: Graeci, quos ENnvag uel paganos vocant; 4.3: Graecus erat, id est paganus.
Como vemos, traduce al latin haciendo uso de la voz paganus la manera en que los griegos se referian a los no
cristianos, «EN\nveg. Estos pasajes nos ofrecen un ejemplo cristalino de la equivalencia de las palabras en ambas
lenguas.

39. CHUVIN, P.: «Sur Lorigine de 'equation paganus = paien», en MARY, L. y SOT, M. (eds.): Impies et Paiens:
entre Antiquité et Moyen Age, Paris, Picard, 2002, pp. 7-16.

40. Cod. Theod. 16.5.46: quos vulgo paganos appellant. (409 d.C.). Por lo que vemos, serfa un «subliterary term»
todavia a principios del siglo V (Cameron 2011: 20).

41. LANE Fox, R.: Pagans and Christians, Harmondsworth, Penguin, 1986, pp. 30-31.

42. BROWN, P.: op. cit. 1999.

43. CAMERON, A.: op. cit. pp. 19, 24-25.

44. FowbeN, G.: «Late Polytheism», en BowmaN, A. K.; GARNSEY, P.; CAMERON, A. (eds.): CAH 12, Cambridge,
Cambridge University Press, 2005, p. 521-523, enciende en dicho articulo el debate en torno a la cuestién sobre la
denominacién de «paganismo» o «politeismo» para referirse a las creencias no cristianas. Este autor rechaza la
primera pues no se trata sino del politeismo —i.e. una multitud de diferentes tradiciones étnicas y mentalidades, que
nunca conformé una unidad homogénea- visto con desprecio desde el punto de vista cristiano. Bajo este mismo
prisma Dusols, P.: A Million and One Gods. The Persistent of Politheism, Cambridge / London, Harvard University
Press, 2014, p. 20, afirma que «polytheism is a term invented by monotheists, to describe others, whom they refer
to variously as «pagans», «heathens,» «gentiles,» «infidels,» and «idolators,» terms that often carry a heavy weight
of condescension or disapproval,» y que tan solo desde el enfoque monoteista podemos hablar de politeismo.
Por el contrario, otros apelan de cierta manera a una economfa del lenguaje para un uso académico del término
«paganismo» —«simplest, most familiar, and most appropiate term» (CAMERON, A.: op. cit. p. 32)-, ademas de negar,
como hemos visto, su supuesto matiz despectivo. Matiz éste que es incluso argliido por VAN NUFFELEN, P.: «Eusebius
of Caesarea and the concept of paganism», en LavaN, L. y MULRYAN, M. (eds.): The Archaeology of Late Antique
‘Paganism’, Brill, Leiden / Boston, 2011, p. 9o, para situar al mismo nivel ambas palabras resolviendo que «politheism
may thus be as little adapted to describe the reality of ancient religions as the term it is supposed to replace.»
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cuenta con una evolucion en su contenido y forma alo largo de la Antigiiedad. Una
coyuntura que ayuda a su comprension es la creciente unificacion del Mediterra-
neo después de Alejandro Magno y la subsiguiente romanizacion, lo cual ocasiond
que el hecho de trasladarse de una region a otra fuera mas facil y seguro.* No en
vano en la Grecia arcaica y clasica la mayoria de los viajes se hacian por necesidad
u obligacion y, salvo los muy pobres o exiliados, raramente en solitario;* ademads,
la abrupta geografia del continente heleno impedia unas buenas conexiones por
tierra con lo que tan solo quedaba el recurrente transporte por el siempre peligro-
so ponto (cf. Pl. Grg. 467d). Una via maritima que, en general, constituia un medio
habitual en el mundo antiguo.

La tradiciéon homérica recoge la percepcidn negativa de la persona errante -
mhaviiTng- que va a perdurar durante los periodos arcaico y clasico. Asi lo observamos
en el paradigma de Odiseo como vagabundo, embaucador, perturbado a causa de
su prolongado y sufrido viaje; sin embargo, es a su vez un hombre de conocimien-
to y, por lo demads, una especie de semidids.*® La idea del retiro ético-espiritual y
reflexivo no se llevaba a cabo, por tanto, a través de vagar o deambular -&d\dopa,
m\avdw-, o cuando menos no en el sentido de una buisqueda premeditada de so-
ledad y alejamiento de la sociedad o de marchar sin rumbo fijo. Y es que filésofos
presocraticos e historiadores como Herddoto viajaron 8swping kai codiag eivekev
en el sentido de ¢prhocodelv y ioTopeiv. A diferencia de los sofistas, que lo hacian
como parte de su actividad profesional, algo por lo que cargara contra ellos Platén
-yévog mavntév (PL. Ti. 19e).# En suma, contamos con un filésofo urbano y con
tendencia a permanecer en un lugar o, en caso de moverse, lo haria con un desti-
no y objeto intelectual fijos; y es que, de manera contraria a los cinicos, «<nomadic
attitude does not help the cause of philosophy».5°

En el periodo altoimperial encontramos ya el propdsito de predicacion carac-
teristico de los viajes del hombre divino. Sabemos que Jests de Nazaret apenas se
movi6 de la regién galilea. Con San Pablo, los recién denominados «cristianos»
pisaron el continente europeo por primera vez hacia finales de los afios 40 (Hch.
16.20-21).5* Por su parte, Mani causé «the most dramatic impact of a holy man in his
lifetime during our period»; desde la zona sirio-mesopotamica expandi6 su men-
saje hacia el este y el oeste con ayuda de misioneros de su palabra.s> No obstante,
los hombres divinos no siempre viajaban para difundir un mensaje, sino también

45. MONTIGLIO, S.: «Wandering Philosophers in Classical Greece», Journal of Hellenic Studies, 120, (2000), p. 86.

46. MONTIGLIO, S.: op. cit. p. 88, 90 n.26.

47. ANDERSON, G.: op. cit. p. 167.

48. MONTIGLIO, S.: op. cit. pp. 86-88.

49. MONTIGLIO, S.: op. cit. pp. 92-93

50. MONTIGLIO, S.: op. cit. p. 98.

51. Hch. 11.26 (ed. Westcott y Hort 1885): éyéveto 8¢ avToig Kai viautdov Shov cuvaydijvar év Tf ékkAnoig
kai i8agat yhov ikavdy, xpnpartioai Te TpWTWG év Avtioyeia Tobg pabnrag Xpiotiavous. // Por espacio de un afio
estuvieron juntos en la iglesia e instruyeron a una muchedumbre numerosa, tanto que en Antioquia comenzaron los
discipulos a llamarse «cristianos» (trad. Eloino Nacar Fuster y Alberto Colunga Cueto).

52. CLARK, G. W.: «The origins and spread of Christianity», en BowmaN, A. K.; CHAMPLIN, E.; LINTOTT, A. (eds.):
CAH 10, 43 B.C-A.D. 69,1996, p. 858.

53. ANDERSON, G.: op. cit. p. 170.
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para ampliar sus horizontes intelectuales y espirituales.>* Un ejemplo lo tenemos
en Apolonio de Tiana con sus viajes iniciaticos en la sabiduria de los magi en Babi-
lonia y, sobre todo, en la de los brahmanes de la India. Ademas, Apolonio no pre-
tendia, a diferencia de los anteriores, introducir nuevos cultos orientales de tinte
mistérico, mas bien su vida itinerante en el Mediterraneo tras su viaje en busca de
sabiduria «is motivated by his desire to spread that wisdom and so improve the
lives of Greeks and barbarians alike» .

En la Antigliedad Tardia se consolida una nueva motivacién para desplazarse,
la religiosa. Ya fuera en virtud de una peregrinacion a un lugar sagrado, obispos y
sacerdotes acudiendo a distantes concilios? o, la que aqui nos interesa, como hom-
bres santos con un proyecto de vida itinerante o asceta asi como sus seguidores.
La literatura tardoantigua presenta a hombres divinos como Pitagoras, Apolonio
de Tiana o Peregrino Proteo en mayor medida ocupados en «public philosophical
teaching»® y no disponen de un patrén de viaje que pueda generalizarse para to-
dos ellos; si bien existen no en pocas ocasiones multiples semejanzas. Sin embargo,
contamos con ejemplos en los que los viajes los realizaron sus adeptos y no ellos
mismos como, por el lado pagano, el de Alejandro de Abonutico vy, por el cristia-
no, el de Simeon el Estilita. En este sentido podriamos concluir, con Scott,?* que
el tratamiento del viaje del hombre divino se trata de una mas de las herramientas
retdricas que en su conjunto soportan una demanda de divinidad.

En resumen, hemos presentado una nueva colacién de los principales temas de
indole metodolégica y conceptual a los que se debe prestar atencion a la hora de
proponer un nuevo marco definitorio de la nocién de hombre divino en la Anti-
giiedad Tardia.

3. REDEFINICION METODOLOGICA

Ahora procede abordar las estrategias que se deben usar metodolégicamente
para desarrollar el estudio cientifico y actualizado de las fuentes antiguas que tra-
tan la idea de hombre divino. La metodologia para el estudio de la figura del B¢€iog
avrip en el ambito académico se inici6 precisamente desde la profundizacién en
paradigmas del hombre santo pagano como Apolonio de Tiana® y Pitidgoras;* no

54. ANDERSON, G.: op. cit. p. 171.

55. ScoTT, I. W.: «The Divine Wanderer: Travel and Divinization in Late Antiquity», en HARLAND, P. A. (ed.):
Travel and Religion in Antiquity, Waterloo, Wilfrid Laurier University Press, 2011, p. 104.

56. ScoTT, I. W.: op. cit. p. 110.

57. DIETZ, M.: «travelers», en Bowersock, G. W.; BROwN, P.; GRABAR, O. (eds.): Late Antiquity. A Guide to the
Postclassical World, Cambridge / London, Belknap, 1999.

58. ScoTT, I. W.: op. cit. p. 119.

59. ScoTT, I. W.: op. cit. p. 120.

60. BAUR, F.: Apollonius von Tyana und Christus oder das Verhiltnis des Pithagoreismus zum Christentum,
Tibingen, 1832.

61. RHODE, E.: «Die Quellen des Jamblichus in seiner Biographie des Pythagoras», Rheinisches Museum fiir
Philologie, 26, (1871), p. 554-576.
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en vano ambos se han convertido en el prototipo ideal de esta categoria.® Otra via
de aproximacién fue® y contintia siendo® la del género literario, de esta manera
se puso en boga la cuestidn del origen tanto de los evangelios como de las vitae de
individuos extraordinarios y las hagiografias. En tercer lugar, en un momento en
que el campo de investigacion se diversificaba -gobernantes divinos, religiones
mistéricas, etc.—, Bieler® llevo a cabo una primera tipificacién de los patrones que
seguia el acontecer histérico de nuestros protagonistas desde la Grecia arcaica has-
ta la Antigiiedad Tardia. Procedimiento que retom6 Anderson® para centrarse en
el periodo altoimperial con las figuras de Apolonio de Tiana y Jesuis de Nazaret en
su eje de trabajo.

Algunas de esas caracteristicas han sido estudiadas de manera monografica como
es, e.g., la iatpikn Téxvn® o el viaje, el cual ya hemos descrito mas arriba. Otros han
optado por establecer arquetipos distintos de hombre divino ora sabio, ora obrador
de milagros.®® Por otro lado, metodologias mas recientes desde la arqueologia de
las religiones® o la historia de género’ también estan colaborando en otorgar un
necesario cardcter multidisciplinar a nuestro campo de estudio. Respecto de ésta
ultima Brown” afirma que, mas alld del papel ptiblico como patrones y mediadores
o consejeros de la comunidad —-que no se esperaba que adoptara una mujer-, algu-
nos simplemente, debido al estilo de vida que llevaban, trascendian la categoria de
género tal y como la conocemos.

Si en un principio los investigadores trataron de plantear una definicién de
hombre divino que sirviera de aplicacion universal para todo el periodo antiguo,
la tendencia mas reciente habla de la imposibilidad de tamafia empresa debido a
la univocidad del concepto y las trabas para su generalizacion. Los estudios se di-
rigen, por tanto, hacia individuos concretos o pequefios grupos contemporaneos
entre si, siendo esta la inica forma de otorgar validez a las comparativas entre ellos.

62. HERNANDEZ de la FUENTE, D.: op. cit. p. 47; HIDALGO de la VEGA, M. J.: <Hombres divinos: de la dependencia
religiosa a la autoridad politica», Arys: Antigiiedad: religiones y sociedades, 4, (2001), p. 229.

63. HoLL, K: «Die Schriftstellerische Form des gr. Heiligenlebens», Neue Jahrbiicher fiir klassische Altertum, 29,
(1912), pp. 406ss.

64. Cox, P.: Biography in Late Antiquity: A Quest for the Holy Man, Berkeley / Los Angeles / London, University
of California Press, 1983; CooN, L. P.: Sacred Fictions. Holy Women and Hagiography in Late Antiquity, Philadelphia,
University of Pennsylvania Press, 1997.

65. BIELER L.: Thefos Anér: das Bild des Gottlichen Menschen in Spdtantike und Friihchristentum, Darmstadt,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1967 (1%ed. 1935-36).

66. ANDERSON, G.: op. cit.

67. WEINREICH, O.: Antike Heilungswunder: Untersuchungen zum Wunderglauben der Griechen und Rémer,
Giessen, Topelmann, 1909; GiL FERNANDEZ, L.: «Medicina, religiéon y magia en el mundo griego», Cuadernos de
Filologia Clésica, 11, (2001), 179-198; GIL FERNANDEZ, L.: Therapeia: la medicina popular en el mundo cldsico, Madrid,
Guadarrama, 1969.

68. Tiepk, D. L.: Charismatic Figure as Miracle Worker, Missoula, Society of Biblical Literature, Dissertation
series, 1972.

69. LAVAN, L.y MULRYAN M. (eds.): The Archaeology of Late Antique ‘Paganism’, Leiden / Boston, Brill, 2011.

70. Ewm, S.: Virgins of God’ The Making of Asceticism in Late Antiquity, Oxford, Clarendon Press, 1994.

71. BROWN, P.: «The Rise and Function of the Holy Men in Late Antiquity», JRS, 61, (1971a), pp. 80-101 = BROWN,
P. (reed. revisada) 1982: Society and the Holy in Late Antiquity, Berkeley / Los Angeles, University of California Press,
pp. 103-152 = BROWN, P.: «The Rise and Function of the Holy Men in Late Antiquity, 1971-1997», Journal of Early
Christian Studies, 6, 3, (1998), p. 371..
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A modo de resumen, podriamos hablar de tres tomot historiografico-metodol-
gicos para analizar el concepto de hombre divino: la monografia, el género literario
y la categorizacion de estandares de actuacion. Hoy dia, superada la escision entre
disciplinas y métodos, es preciso hallar una sintesis de estas varias estrategias. Se
hace necesario a su vez partir del marco histérico mencionado en nuestro primer
epigrafe, y en concreto facilitado por el campo integrador que Peter Brown fundara
dando carta de naturaleza a la Antigiiedad Tardia, a fin de establecer un nuevo marco
en el cual trabajar. Los trabajos de este autor en torno al «holy man» cristiano en
el oriente sirio” suponen un modelo en el uso de disciplinas como la antropologia
para tratar de discernir su rol en la sociedad rural de la region.

4. CONCLUSION: HACIA UNA REDEFINICION DEL CONCEPTO

Consideramos, en definitiva, que se hace necesario aportar un marco definitorio
del concepto de hombre divino en base a un renovado aparato metodolégico que
realice una revision de las fuentes antiguas y de la mas reciente literatura secundaria.
Desde estas lineas proponemos uno que atine desde una perspectiva panoramica
al hombre divino pagano y cristiano tardoantiguo para, a partir de ahi, emprender
nuevas vias de investigacion en el presente dmbito académico.

Partimos del hecho que la figura del hombre divino tardoantiguo y su nuevo
papel en el seno de la sociedad se construye como consecuencia de una serie de
profundas transformaciones sociales, politicas, econémicas y religiosas que tuvie-
ron lugar en esta controvertida etapa histérica. Tanto es asi que Dodds? la definié
como una «Age of Anxiety» mientras que Brown,” por su parte, como una «Age of
Ambition.» Igualmente, el horizonte conceptual evoluciona al son que le marcan
los acontecimientos. Es por ello que deviene en fundamental una minuciosidad
mayuscula en el empleo conciso del 1éxico. Con ello buscamos la ineludible preci-
sién conceptual que requiere todo estudio que pretenda ser riguroso y que tenga
las fuentes literarias como cimiento sobre el cual elaborar las correspondientes
hipétesis y, a la par, la multidisciplinariedad que inspiran los nuevos estudios de
humanidades, en general, y, en nuestro caso particular, las Altertumswissenschaf-
ten; integramos, al cabo, las perspectivas histdrica, filoldgica y filoséfica, apoyadas
igualmente en ciencias como la antropologia, psicologia y sociologia.

Nos parece clave, para la necesaria redefinicidon del concepto, hacer referencia a
una época posterior a la estudiada por los trabajos tradicionales en torno al hombre
divino, y notablemente el de Bieler. Mas alld de la época helenistica, la Antigiiedad
Tardia se configura como el marco ideal -no solo teérico sino también por la can-
tidad de fuentes y testimonios disponibles- para este menester. Esta época, du-
rante el Bajo Imperio Romano, y sobre todo en Oriente, sirve para recoger la larga

72. BROWN, P.: op. cit. 1971a.
73. Dopbs, E. E.: Pagan and Christian in an Age of Anxiety, Cambridge, Cambridge University Press, 1963.
74. BROWN, P.: The Making of Late Antiquity, Cambridge / London, Harvard University Press, 1978, pp. 27-53.
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y compleja tradicién en torno al O¢log dvrip —se remonta, recordemos, a la Grecia
arcaica, pero encuentra su apogeo también en la época de las monarquias helenisti-
caen Asia Menor y primera época romana en las provincias de la pars orientalis-, la
cual reinterpreta y reformula segtin un modelo de santidad ahora dicotémico como
es el pagano -la sabiduria de dios del filésofo basada en la metafisica platénica, en
la piedad pitagérica y, desde Jamblico, en la tetrgia”- y el cristiano —aquél «holy
man» que reducia las distancias entre dios y el hombre haciendo posible su salva-
ciény aplacando las preocupaciones espirituales de su comunidad;” en definitiva,
con Frankfurter,” «a product of syncretism between local traditions and broader
ideologies.» El sabio filosofo, el sofista, el retorico, el legislador, el politico, el médico
o el adivino, todos ellos que decian estar o se les atribuia una inspiracién de carac-
ter divino son susceptibles de ser estudiados bajo un nuevo prisma metodoldgico,
como el que puede concebirse desde estas reflexiones preliminares y actualizadas.

De esta forma, para redefinir el concepto hombre divino -centrado en lo tar-
doantiguo- como queremos hacer en este trabajo, a modo de conclusién provisio-
nal pero valida para sentar un precedente para nuevas investigaciones, podemos
establecer lo siguiente. Para un nuevo estudio en este renovado marco definitorio a
partir de las fuentes y de la literatura secundaria citada, hemos de partir de la base
que suponen cinco categorias que, segtin consideramos, envuelven la totalidad del
contexto de accidn de esta figura y que se nos antojan fundamentales para cual-
quier trabajo futuro sobre este campo, a saber: 1) lo mistico —que incluye princi-
palmente todo tipo de conexién intima con la divinidad y su aplicacién a diversos
campos-, 2) lo ascético —i.e. la renuncia de lo mundano y las exigencias primarias
del cuerpo en busca de la perfeccién espiritual-, 3) lo magico -la pretendida virtud
de contravenir o forzar las leyes naturales con objetivos personales de diverso cala-
do-, 4) lo social -las tres anteriores tendran como corolario el surgimiento de una
serie de discipulos y la creacién de escuelas religioso-filoséficas de mayor o menor
trascendencia y interesara especialmente el prestigio social del hombre santo-y 5)
lo politico -no fueron pocos los hombres divinos que influyeron en las mas altas
esferas de la jerarquia social del Bajo Imperio, como los obispos, sofistas o rétores
con aura de santidad.

Con el empleo de los instrumentos definitorios que proponemos -que forman
parte en todo caso de un work in progress pero que ofrecen desde ya mismo conclu-
siones validas para poner a disposicion de la comunidad cientifica- consideramos
crucial elaborar a partir de este nuevo marco un trabajo de investigaciéon compa-
rativo y panoramico sobre la cuestion del hombre divino en la Antigiiedad Tardia.
La direccién que se debe tomar ahora es, seguramente, determinar si existe conti-
nuidad o no con respecto al papel que cumplian en épocas anteriores, observar las
diferencias y similitudes entre el modus operandi de cada individuo en base a sus
creencias religiosas y, finalmente, trazar la influencia sociopolitica de estas figuras

75. FOwDEN, G.: «The Pagan Holy Man in Late Antiquity», Journal of Hellenic Studies, 102, (1982), p. 38.
76. BROWN, P.: op. cit. 1971b pp. 97-98.
77. FRANKFURTER, D.: op. cit. p. 345.
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en el seno del cambio religioso que vino a definir nada menos que nuestra sociedad
contemporanea occidental. Pero eso es material de otro trabajo, mas amplio y mas
ambicioso, que, obviamente, rebasa las intenciones de este articulo.

ESPACIO, TIEMPO Y FORMA  SERIE Il - HISTORIA ANTIGUA 29 - 2016 - 11-25 ISSN 1130-1082 + E-ISSN 2340-1370 UNED

25



SERIE Il HISTORIA ANTIGUA
REVISTA DE LA FACULTAD DE GEOGRAFIA E HISTORIA

Articulos - Articles

MARcO ALvIZ FERNANDEZ
El concepto de Oglog dvnp en la antigliedad tardia. Hacia un nuevo
marco definitorio / The Concept of 0gl0g Gvnip in Late Antiquity. Towards a

New Definitional Frame.

ELENA SANCHEZ MORAL

{El nacimiento mitico de un linaje? Una nueva propuesta interpretativa
de la «diosa de los lobos» (Umbria de Salchite, Moratalla, Murcia) / Mythical
Birth of a Lineage? A New Interpretative Proposal for the «Goddess of the
Wolves» (Umbria de Salchite, Moratalla, Murcia).

PILAR MOLINA TORRES

La matrona ideal segtin las fuentes literarias grecorromanas de finales
de la Reptblica al S. | d. C. / The Ideal Midwife According to Greco-Roman
Literary Sources from Late Republic to the First Century A.C.

AURELIO PADILLA MONGE

Tarteso: algunas consideraciones en torno a las bases reales de un
mundo en parte imaginado / Tartessus: Some Considerations about the Actual
Bases of a Partly Imagined World.

ANO 2016
ISSN: 1130-1082
E-ISSN 2340-1370

29 &

ESPACIO,
TIEMPO
Y FORMA

BRUNO P. CARCEDO DE ANDRE & GERARDO MARTINEZ DiEZ

Reaparicién de dos inscripciones de Lara de los Infantes (Burgos):
CIL I 2866 y CIL Il 2879 / Rediscovery of Two Inscriptions from Lara de los
Infantes (Burgos): CIL Il 2866 and CIL Il 2879.

M. VICTORIA ALMANSA-VILLATORO

Latumba de Meryra Il en Tell el-Amarna (AT 2): una nueva aproximacion
arqueoldgico-filolégica /The Tomb of Meryra Il at Tell el-Amarna (AT 2): A New
Archaeological-Filological Approach.

Resefias - Book Review

De FRANCISCO HEREDERO, Ana; HERNANDEZ DE LA FUENTE, David y
ToRRES PRIETO, Susana (eds.): New Perspectives on Late Antiquity in
the Eastern Roman Empire (MARIA FERNANDEZ-BAIZAN PORTAENCASA).

De CoLTELLONI-TRANNOY, M; BriDOUX, V.; BROUQUIER-REDDE,
V. (sous la dir.), Le cercle du Détroit dans I'Antiquité : I'héritage de
Miguel Tarradell (LLuis PONs PujoL).

GARCIA SANCHEZ, Jorge: Viajes por el antiguo Imperio romano (JOSE
NicoLAs SAIz LOPEZ).




